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PREFACE

Ce livre est né d’un cours ; i1l en a sans doute les dé-
fauts, c¢’est-a-dire un caractere hatif, causé par la nécessité
d’avoir, a heure fixe, une opinion ferme sur un sujet donné ;
nous voudrions qu’il elit aussi les qualités qu’on attend d’un
enseignement public, ¢’est-a-dire la clarté et la précision.

L’1dée génerale de cet enseignement était I’application
aux phénomenes religieux observés dans 1’ Afrique du Nord
des théories €laborées depuis un demi-siecle par les ethno-
graphes et spécialement par 1’¢cole anthropologique anglais
et par 1’école sociologique francaise. Ces theories nous ont
au moins fourni un groupement nouveau des faits ; peut-
étre jugera-t-on que nous avons parfois un peu artificiel-
lement placé ceux-ci dans les cadres de la sociologie mo-
derne ; ou encore que beaucoup des applications proposées
sont en somme fragiles. Nous accepterons ces reproches,
en nous excusant sur 1’utilité¢ incontestable d’une systéma-
tisation provisoire ; d’autre part, s’il n’est pas douteux que
beaucoup des théories actuelles devront €tre vérifiées a bref
delai, nous pensons qu’elles seront remplacées par d’autres
procédant des mémes principes, inspirées du méme esprit et
obtenues par les mémes méthodes. Nous nous sommes ce-
pendant garde¢, autant que nous avons pu, des exagerations,
et nous nous sommes abstenu de faire état des théories qui,
comme celle du totémisme, sont depuis quelques années en
remaniement constant : ajoutons, en ce qui concerne ce cas
spécial, que les explications totémistiques ne s’appliquent
qu’a des civilisations beaucoup moins €voluées que celle
que nous ¢tudions.

On a surtout tenté, jusqu’ici, dans les études de ce genre
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faites sur la religion musulmane, de mettre en lumiere les
emprunts faits par une civilisation a une autre ; sans mécon-
naitre I’intérét de ces recherches, nous nous sommes placeés
a un point de vue différent.

Nous avons cherché avant tout a présenter la raison
sociologique et psychologique des institutions et leur évo-
lution séculaire, quelles que soient d’ailleurs les régions
ou elles ont pu prendre naissance et ¢tant admis que, sauf
exceptions spéciales, des phénomenes analogues se sont
formes parallelement de la méme maniere en divers pays ;
nous ne nions d’ailleurs pas 1’existence des emprunts,
puisque ’orthodoxie musulmane de 1’Afrique du Nord est
elle-méme un emprunt a I’Orient ; quoi qu’il, en soit ces
institutions empruntées ont ensuite veégete par leurs propres
moyens et en tirant leur seve du nouveau sol ou elles étaient
transplantées. Dans ces conditions on ne s’étonnera pas
de nous voir citer péle-méle I’orthodoxie musulmane et le
folklore africain.

La civilisation que nous avons étudi¢e est la civili-
sation actuelle du Nord de I’Afrique et nous avons laissé
de coté, provisoirement, 1’étude du mouvement libéral et
méme nationaliste qui se dessine en Orient et que le Ma-
ghrib commence a connaitre : ce mouvement nous présage
pour demain un Islam bien différent ; mais cet Islam a juste-
ment pour caractere, en dépit du drapeau qu’arbore ses par-
tisans, d’étre de moins en moins musulman et on ne doit pas
s’en ¢€tonner ; nous avons indiqué dans notre introduction
que cette laicisation est une forme habituelle de 1’évolution
des sociétes.

Ce livre ne peut assurément pas €tre présenté comme
un ouvrage de vulgarisation ; pourtant, dans notre pensée, il
est destin€ non seulement aux étudiants, mais aussi au public
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instruit. Afin de lui garder ce caractere, nous n’avons pas re-
culé devant les explications d’ordre géneral et, a propos des
questions strictement musulmanes et africaines, nous avons
tenu a indiquer les grandes lignes des problemes scientifi-
ques auxquels elles se rattachent. Pour cette partie de notre
livre, nous avons eu soin de renvoyer, non aux sources, ca
qui elit eté déplace, mais aux ouvrages classiques sur la ma-
tiere.

Pour les questions musulmanes, au contraire, nous
avons cité des sources ; mais devant leur abondance et
I’étendue des dépouillements a effectuer, nous nous sommes
provisoirement born€s ; en ce qui concerne 1’orthodoxie
musulmane, nous avons cité le Coran et, pour la tradition,
le recueil de Boukhari ; presque exclusivement connu dans
I’ Afrique du Nord, avec son commentateur le plus connu,
Qast’allani ; pour le droit, nous n’avons guere envisagé que
I’école malikite, la seule qui soit suivie dans nos pays et
nous nous sommes référés surtout au précis de Kalil, avec
ses commentateurs habituels ;

On sait que Khalil est la grande autorité juridique du
Nord de I’ Afrique ; nous avons toujours cit€ les traductions,
ainsi que les ouvrages importants de deuxiecme main. En ce
qui concerne le folklore, nous avons fait ¢tat de nos obser-
vations personnelles et de la littérature scientifique actuelle
du Maghrib ; nous espérons méme que nos notes présen-
teront un tableau assez complet de cette littérature et ce
pourra €tre notre excuse de les avoir..... multipliées : nous
avons eu le souci de donner au lecteur une bibliographie
spéciale a notre sujet et les indications les plus indispensa-
bles de sociologie général. Pourtant nous avons soigneuse-
ment ¢liminé les références inutiles : par exemple, lorsque
la bibliographie d’un sujet a d¢ja €té donnée dans un autre
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livre nous nous contentons d’y renvoyer. D’autre part lors-
que nous avons eu connaissance d’un ouvrage important
et que nous n’avons pu le consulter, nous 1’avons toujours
indiqué.

Le sujet du présent livre est la formation de I’idée du
magique et du sacré : nous nous arrétons au moment ou les
forces magico-sacrées vont se personnifier et €tre congues
comme des volontés et nous remettrons a un travail ulté-
rieur, d’ailleurs en préparation, I’étude des personnifications
sacréees. Plus tard pourrait venir 1’étude des représentations
abstraites, puis celle de la societé religieuse considérée du
point de vue de son organisation.

Nous avons rejeté du cadre de ce volume quelques su-
jets qu’on pouvait s’attendre d’y voir traités. L’¢tude de la
tradition magique, de I’alchimie, de 1’astrologie, nous a paru
appartenir davantage a une histoire des sciences musulma-
nes, qu’a une histoire de la religion du Nord de 1’ Afrique ;
celle de la priere et de ses origines devrait se traiter ici : une
mise au point insuffisante nous a contraint a la renvoyer a
un peu plus tard et elle nous a semblé pouvoir €tre rattachee
avec avantage a celle de la personne divine.

Paris, aott 1908.

EDMOND DOUTTE.



LA SOCIETE MUSULMANE DU MAGHRIB
INTRODUCTION®

C’est une chose malaisée a définir que ce que nous
appelons une « civilisation » : obligée de préciser 1’objet
de notre ¢tude, nous dirons, sans nous dissimuler que cet-
te définition est tout extérieure et approximative, qu’une
civilisation est 1’ensemble des techniques, des institu-
tions et des croyances communes a un groupe d ' hommes
pendant un certain temps®. Ainsi il y a une civilisation
francaise, une civilisation germanique : il y a aussi une
civilisation européenne qui englobe les précédentes,
avec beaucoup d’autres. Il y a une civilisation hindoue,
une civilisation chinoise, mais on ne peut parler d’une
civilisation asiatique. Une civilisation a des caracteres

(1) Legon d’ouverture du cours d’histoire de la civilisation mu-
sulmane a I’Ecole Supérieure des Lettres d’Alger en décembre 1905.
Cette lecon a paru dans la Revue des cours et conférences, 29 mars
1906, p. 113-124.

(2) C’est ce qu’on appelle couramment, les meeurs, coutumes,
institutions,... sans donner du reste aucun sens précis a ces expressions.
Nous abandonnons le mot moeurs, trop vague dans son sens général ;
la coutume n’oppose au droit, elle rentre dans les Institutions. Les ins-
titutions sont des groupes naturels de pratiques. Les techniques sont
des ensembles de pratiques spécialement destinées a modifier le milieu
physique. L’étude des techniques est précieuse pour la science parce
qu’elles laissent des traces durables, monuments, outils. Le mot croyan-
ce est pris dans son sens habituel.
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specifiques, elle se laisse situer dans 1’espace et dans la
temps : elle nait, vit, s’accroit, dépérit et meurt. C’est en
réalité une chose ; et méme si I’on n’admet pas ce point
de vue qui est celui de I’école de Durkheim, a tout le
moins conviendra-t-on qu’il constitue un biais presque
indispensable pour 1’étude de la civilisation®.

Il résulte de cela que les institutions religieuses, au
moins dans nos sociétés modernes, ne sont dans une ci-
vilisation qu’un des ¢léments de celle-ci, au méme titre
que, par exemple, les institutions juridiques, la morale,
la science, I’industrie, I’agriculture ou ’art. Et des lors
I’expression de « civilisation musulmane » semble ne
plus €tre adéquate a ce qu’elle désigne. Elle est cepen-
dant fondée, car c’est un des traits particuliers de I’Islam
qu’il impregne profondément de son caractere religieux
toutes les manifestations sociales de ses sectateurs. Cette
proposition appelle quelque développement.

Ce qui caractérise les phénomenes religieux, c’est
leur force obligatoire ; croyances et pratiques s’impo-
sent en méme temps aux fideles, et cette obligation est
sanctionnée par les puissances religieuses, par I’opinion
publique, par ’Etat®. Or, dans les sociétés primitives,
I’individu est encore si peu différencié de la collectivité

(1) Voy. Durkheim, Représentations individuelles et représenta-
tions collectives, in Revue de Métaph. et de Morale, V1, 1898, p.273-302.

(2) En fait c’est ainsi que procedent tous les savants quand ils
¢tudient une institution sociale. On a déja fait remarquer que les philo-
logues en particulier traitent les langues comme des choses ayant une
individualité propre. Cf. Meillet, Comment les mots changent de sens,
in Ann. Sociol., [Xe ann. p. 1-2.

(3) Durkheim, De la définition des phénomenes religieux, in Ann.
Sociol., II, P. 1-28.
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qu’il est incapable de penser et d’agir autrement que ses
semblables : d’ou il suit que tous les phénomenes so-
ciaux y ont le méme caractere contraignant, c’est-a-dire
religieux ; la religion y est tout, a moins qu’on ne préefere
dire qu’elle n’y est rien, si on veut la considérer comme
une fonction spéciale. Pour un sauvage, la chasse, la pé-
che, I’alimentation, les relations journalieres, la guerre,
la danse, etc. ..., tout cela a un caractere rituel, obliga-
toire, immuable, sacré en un mot, et correspond a des
représentations intellectuelles €galement invariables :
toute la vie pour lui est religieuse. Peu a peu cependant
certaines croyances cessent d’€tre obligatoires, mais
les pratiques qui leur correspondent continuent a 1’€tre,
sanctionnées par le pouvoir de 1’Etat (droit), par I’opinion
publique (morale) ; quelquefois c’est la croyance qui
reste obligatoire et la pratique interdite (sorcellerie) ;
plus souvent croyance et pratique sont libres (sciences,
art, techniques). En face de ces différentes catégories de
faits sociaux, la religion se caractérise par le caractere
doublement Impératif de la doctrine et du culte, mais son
domaine se restreint de jour en jour.

A cet ¢gard, et bien que, dans son ensemble, on ne
puisse taxer d’inférieure la civilisation musulmane, le
monde de I’Islam se rapproche des sociétes peu différen-
ciées. Non seulement les peuples qui sont aujourd’hui
musulmans, et qui ont naturellement passé par la méme
phase de confusion des institutions que tous les autres
peuples civilisés, ont retenu plus completement qu’eux

(1) Cela n’est vraiment exact que dans les cas extrémes, comme
dans le catholicisme et dans 1’Islam. Cf. Hubert et Mauss, Théorie gé-
nérale de la magie, in Ann. Sociol., VII, p. 91 et infra, chap. VI.
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ce caractere primitif de la religiosité des institutions,
mais 1’1slamisme 1’a encore renforce : aucune des gran-
des religions peut-&tre n’étreint les soci¢tés d’une em-
prise aussi large, aucune n’envahit aussi completement
la vie privée et la vie publique.

Le musulman strict est astreint a des obligations
multiples : non seulement, les pricres rituelles se renou-
vellent tout le long de la journée, mais ses paroles, ses
gestes, ses pas sont soumis a une multitude de regles ;
les préceptes du savoir-vivre ont presque tous la va-
leur de prescriptions canoniques et sont suffisamment
compliquées pour qu’il soit a peu pres impossible a un
Européen deguise parmi les musulmans de ne pas trahir
rapidement son incognito : de la les nombreux insucces
des voyageurs qui ont essay¢ de se faire passer pour des
musulmans au cours de leurs explorations.

Le droit est entiecrement religieux ; la priere, les
successions, les soins de la toilette y sont réglementés au
méme titre et sur 1’autorité des mémes sources de la loi
divine. La morale est souvent confondue avec le droit; le
figh (droit) en effet regle toutes les actions et les classe
en obligatoires (ouadjib), recommandées (mandoiib),
permises (moubdh’), déconseillées (makrotih) et défen-
dues (4 ’aram) ; la raison humaine est incapable par elle-
méme de discerner le bien du mal, disent les docteurs
musulmans” ; tout est réglé, les actions par le figh, les
croyances par la science des aga’id ; la réunion de cas
deux sciences est la « lo1 » ou chari’a. Il y a six mois,
au Congres International des Orientalistes d’Alger qui

(1) Voy. la traduction d’El Maouerdi par Léon Ostrorog, Intro-
duction, p. 4-6.
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s’est tenu Ici, Cheikh Mohammed Soultan, représentant
officiel du gouvernement €gyptien, lisait, a cette place
méme ou je parle, un meémoire dont le sujet principal
c¢tait : « La chari’a est applicable a tous les temps ».

Que peut-Etre la science musulmane dans de telles
conditions ? A vrai dire, I’islamisme lui est plus favora-
ble encore que ne le fut le catholicisme du Moyen-age ;
la simplicité du dogme, la nudité de la 1égende, 1’absence
presque complete du mythe, sont de nature a laisser a la
raison de suffisants horizons pour spéculer. Cependant
cette science est restée meédiocre ; empruntée aux Grecs,
sans originalite, elle n’a point su se retremper aux sources
vivifiantes de I’observation et de I’expérience ; et quant a
la philosophie scientifique, on sait que I’essai de rationa-
lisme des mo tazilites fut étouffé par la force. De nos jours
seulement la science européenne commence a pénétrer le
monde des musulmans, mais elle se heurte souvent au ca-
dre rigide du dogme ou aux prescriptions du rituel. En fait,
les musulmans I’ont généralement considérée, jusqu’a ces
derniers temps, comme une sorte d’ancilla theologice ; on
n’en prisait que les applications au culte : 1’astronomie
pour la détermination des dates religieuses et des heures
des prieres, I’arithmeétique pour le calcul des, successions
suivant les regles canoniques, etc. ...

Quant a la langue arabe, je parle de 1’arabe littéral,
arabe coranique, elle est « la Langue » par excellence, e/
lougha, aupres de laquelle les autres ne sont que des Jar-
gons, méme ’arabe vulgaire. Le Coran ayant été révelé
par Dieu et ¢tant incrée, la langue littérale a un caractere
divin et est immuable. M. K. Vollers ayant voulu, au
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Congres des Orientalistes dont nous parlions a I’instant,
appliquer a la langue du livre divin les procédes moder-
nes de la philologie et ramener 1’arabe coranique a la
langue wvulgaire antéislamique, déchaina des tempétes
parmi les musulmans présents. Puisque 1’arabe littéral est
immuable, 1l doit se suffire sans avoir jamais a emprunter
de vocables ¢trangers; aussi vit-on, au méme Congres,
Cheikh Mohammed Asal, délégué de I’Egypte, préconi-
ser I’institution d’une commission officielle pour traduire
les mots étrangers (principalement scientifiques) en ara-
be, avec les seules ressources de cette langue et obliger
a les employer les professeurs, les fonctionnaires et les
journaux, afin de les imposer finalement au peuple.

La po¢sie a le plus souvent éte vue d’un ceil pou
favorable par 1’orthodoxie musulmane, sauf quand elle
se consacre aux sujets pieux; 1’é¢tude de la poé€sie arabe
classique, sans avoir €té positivement proscrite, est
chez les musulmans reléguée au second plan : elle n’a
point place, par exemple, dans 1’enseignement d’El Qa-
roulyyin, a Fez. Le Coran n’est-1l pas le prototype éter-
nel de la beauté littéraire ? Mahomet s’est défendu d’étre
au nombre des poctes et s’est exprime plusieurs fois en
termes peu aimables pour ceux-ciV). Toutefois la poésie
religieuse (madih’), c’est-a-dire les panégyriques du
Prophete et des saints, est restée florissante : la Borda et
la Hamziya du cheikh El Bolciri avec les innombrables

(1) Voyez Basset, Poésie antéislamique, p. 7-11. V. les h’adith
réunis dans les Chamail de Tirmidhi (El Baidjotri sur Tirmidhi, Caire,
1311, p, 125-130) Cf. de Slane, Trad. du Diwan d’ Amroulqais, p. XX,
XXIV.
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amplifications qui en ont été faites (tethlith, terbi’, tekh-
mis, etc. ...) sont restées les modeles de ce genre aussi
monotone qu’abondant.

Les beaux-arts dans 1’lslam sont également sous la
dépendance de la religion ; les images étant proscrites, la
peinture et la sculpture n’existent pas ou n’existent qu’a
I’état d’exceptions négligeables ; le dessin géométrique
seul a pu se développer et a fourni du reste une brillante
carriere : de la mosquée de Cordoue a I’ Alhambra de Gre-
nade, de la Koutoubiyya a Sidi Boti Médine, ’entrelacs
géomeétrique a ¢té 1’unique ressource de la décoration ;
quand il emprunte a I’antiquité des modeles tirés de la na-
ture c’est pour en faire des motifs purement ornementaux
et géométriques. Pour la méme raison, 1’artiste rejette les
modelés profonds et leur préfere une ornementation toute
de découpage et dépourvue de relief).

Enfin D’organisation de la sociéte¢ elle-méme est
toute religieuse ; le souverain n’est que le vicaire (kha-
lifa) de Mahomet, c’est ['imam par excellence. Renan a
dit que I’islamisme ne peut exister que comme religion
officielle, ce qui est peut-&tre un peu osé. Mais si 1’on
considere comme nous I’avons fait, que le caractere de
la religion est d’étre impérative et que d’autre part elle
envahit toute la vie du musulman, on verra clairement
qu’il s’ensuit que dans une telle sociéte, il ne peut y avoir
qu’une religion d’Etat®. D’autre part les prescriptions

(1) W. et G. Margais. Monuments de Tlemcen, pp. 74, 96.

(2) Renan, De la part des peuples sémitiques dans 1’histoire de
aa civilisation, p. 88. — Renan s’est toujours montré sévere dans ses
appréciations sur 1’Islam; Il croyait a la fin prochaine de cette religion.
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canoniques s’étendant a toutes les actions et 1’homme
¢tant incapable de bien se conduire par sa seule raison,
I’Etat se trouve amené a intervenir jusque dans la vie
privée pour donner a la loi sa sanction. C’est 1a la raison
de la fonction du moh tasib, dont nous aurons 1’occa-
sion de retracer la curieuse histoire, et dont le role est
« d’ordonner le bien et de défendre le mal » (‘amara bi
Ima’roufi oua nahd ‘ani Imounkari)®. Méme dans les
contrées ¢loignées des villes et ou le pur droit public
musulman ne fut jamais appliqué, 1’ordre social a pris
une couleur toute religieuse. Ainsi chez nos populations
nord-africaines, les tribus se sont toutes rattachées a
quelque saint musulman, pour le nom duquel elles ont
abandonné le leur ; elles sont devenues les fils de Sidi
Un Tel. Par ailleurs le maraboutisme a envahi presque
toute la vie agricole : les marches sont en relation €troite
avec les réunions religieuses (moiisem), 1’école est te-
nue par de saints personnages, toute la vie du village
est suspendue aux gestes et aux paroles d’un marabout ;

« L’horrible abaissement de la moralité et de I’intelligence dans les pays
musulmans, surtout a partir de la seconde moiti¢ du moyen age, dit-il,
m’a toujours dégotité, et j’admire la conscience des philologues qui
consacrant a ce monde dégradé les mémes soins qu’aux nobles restes
du génie de la Gréce, de I’Inde antique, de la Judée. Mais les plus tris-
tes pages de I’histoire demandent aussi des interpretes, et dons le tra-
vail scientifique il faut savoir gré a ceux qui prennent pour eux la plus
mauvaise part » (Quest. contemp.,1888, p. 177-8). Et plus loin: « Le
XIXe siecle ne verra pas, comme on 1’a dit souvent, la fin de la religion
de Jésus ; il verra la fin de la religion de Mahomet, la fin de la religion
temporelle, inséparable de la politique, et le plein épanouissement de la
religion de Jésus, de la religion de I’esprit » (id., p. 287).

(1) Voy. Goldziher, introduction au Livre de Mohammed Ibn Tou-
mari, p. 83 ad f.
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les confréries religieuses enfin, pénétrant jusque dans
les douars les plus reculés, ont assuré¢ a 1’Islam entier
une force et une cohésion que les institutions politiques
n’eussent pas suffi a lui donner. Aussi, 1l n’y a pas dans
I’Islam, au point de vue juridique, de nationalités : on est
musulman avant d’étre de tel ou tel pays. Comme notre
droit procede d’une conception toute différente, lorsque
nous avons voulu appliquer aux musulmans les chapitres
de notre code civil relatifs a la nationalité, 1l s’en est suivi
les complications les plus singuliéres'). Le patriotisme
des musulmans au lieu de se rapporter a leur pays se rap-
porte a leur confession tandis qu’on a pu réver d’un pan-
germanisme, d’un panslavisme, d’un panameéricanisme,
il n’y e pas de « panarabisme » ou de « panturquisme »?,
mais les exaltés ont imaginé un « panislamisme ».

Ainsi I’expression de « civilisation musulmane » est
justifiée parce que dans cette civilisation la religion est
prépondérante : elle envahit la vie publique et la vie pri-
vée. C’est pourquoi I’histoire des musulmans est avant
tout une histoire religicuse : les guerres, méme quand
elles ne sont pas dirigées contre les infideles, y sont pres-
que toujours justifiées comme des guerres saintes ; le
mahdisme, 1’apparition du « Maitre de 1I’heure » est dans

(1) Dans le traité passé entre Philippe III et le chérit Ech Cheikh
El Ma’motn en 1609, Il est dit que tout sujet qui s’enfuira des terres du
I’un sur les terres de 1’autre sera livré, aussitot réclamé, excepté dans le
cas ou il aurait change de religion. (C. Levé et Fournel, Traités entre la
France et le Maroc, p. 19).

(2) Cependant on signale 1’apparition d’un certain « panturquis-
me » Voy. Arminius Vambeéry, Les Tatars constitutionnels in XIX Con-
sury and After, juin 1906.



14 RIGIDITE DE L’ ISLAM

nos pays la forme classique de I’insurrection. A I’heure ac-
tuelle, si le Rogui qui aspire au trone de Fez ne prend pas
le titre de Mol es Sa’a, du moins 1l donne a sa révolte les
mobiles les plus orthodoxes ; il prétend, en effet, n’avoir
que le dessein de redresser les errements du sultan ‘Abd
el’Aziz, coupable de s’adonner aux amusements défen-
dus que lui procurent les mécréants : a la rigueur 1’ik tisab
pourrait justifier sa conduite. Les Abad’ites ne professent-
ils pas que I’tmam qui innove doit €tre dépose ? c’est la
I’origine du conflit d’Ali contre les kharedjites.

C’est une remarque devenue banale qu’une reli-
gion n’en supplante jamais entierement une autre, mais
qu’elle se I’assimile en partie : cependant cela est moins
vrai peut-€tre de I’1slam que de mainte autre religion. Le
caractere rigide du dogme, la précision minutieuse qui
regle le rituel sont autant d’obstacles a sa compénétra-
tion avec toutes les institutions religieuses auxquelles 1l
succede. Qu’est-1l resté d’intact dans la religion actuelle
des indigenes de 1’ Afrique du Nord, de leurs croyances
antérieures, de leurs divinités primitives ? Bien peu de
chose : s1 nous n’avions pas quelques Inscriptions, quel-
ques passages d’auteurs anciens, quelques noms dans
les dialectes berberes", nous ne serions guere en état de
prouver que les habitants de ce pays n’ont jamais adoré
un autre dieu qu’Allah I’Unique. L’ Afrique du Nord n’est

(1) Vol. le Corpus et Corippus ; Partsch, Die Berbern bui Corip-
pus, in Saturia Viadrina, Breslau, 1896, VI, 161 pp ; parmi les auteurs
musulmans, El Bekri est le seul qui nous donne des indications (Gurzé,
lakotich) ; cf de Motylinski, Le nom berbere de Dieu chez les abadhites,
in Rec. Afr., XLIX, 1905, p. 141 seq. et les références données dans ce
travail.
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pas une terre bien favorable pour les folkloristes ; com-
me ceux de tout autre pays ses indigenes ont jadis connu
les démons de la végétation et les fétes solaires ; mais
Mannhardt ne nous efit pas révele les cultes agraires s’il
et travaillé en Algérie au lieu de poursuivre en Allema-
gne ses savantes recherches.

Pourtant, si terrible que soit la force de nivellement de
I’islam, 1l n’a pas totalement anéanti les anciens cultes ; si
les croyances ne nous sont plus directement connues, les
rites ont souvent persisté, tantot déracinés, gisant a cote
du culte orthodoxe, relégués dans les pratiques méprisées
des femmes et des enfants, tant6t incorporés et fondus
dans le culte musulman lui-méme. Et les vieilles croyan-
ces elles-mémes n’ont pas totalement disparu ; seulement
nous ne les reconnaitrions pas dans leur nouvelle robe, si
nous n’avions pas pour nous guider les travaux des ethno-
graphes et des sociologues. S’il parait peu probable que
le folklore nord-africain apporte jamais uns contribution
bien sérieuse a la sociologie des primitifs, les résultats ac-
quis par cette science sur d’autres terrains permettent au
contraire de projeter une vive lumiere sur I’histoire de la
civilisation musulmane. Citons deux exemples.

La féte de ‘Achoira, qui est le premier jour de I’an
musulman, est censée commémorer plusieurs événe-
ments sans rapport les uns avec les autres ; mais les rites
qui marquent cette féte ont le caractére de rites de deuil.
Dans I’ Afrique du Nord, ‘Achotira est accompagnée de
cérémonies burlesques, vues d’assez mauvais ceil par
I’orthodoxie, et qui sont tres analogues a notre carnaval.
Or, les sociologues modernes ont définitivement démon-
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tré que le carnaval et autres cérémonies analogues sont des
survivances d’anciens cultes agraires, au cours desquels la
mort de ’esprit de la végétation de I’année précédente est
accompagnee de rites de deuil. D’autre part, ces cérémo-
nies sont accompagneées de représentations dramatiques :
or, les représentations burlesques sont un caractere des
carnavals observeés dans le Nord de I’ Afrique et 1’on sait
d’autre part que chez les Chi’ites un véritable théatre s’est
constitué a I’occasion de ‘Achotra. Cette féte, loin d’étre
une simple institution musulmane, nous apparait donc
comme 1’islamisation d’une trés antique cérémonietV.

La prohibition des images est consideérée souvent
comme une défense toute musulmane ; cependant, 1’eth-
nographie comparée nous a réveélé que chez tous les pri-
mitifs on craint énormément les représentations figurées.
Le primitif croit que I’ombre, que 1’image formée dans
I’eau ou dans un miroir, que les statuts ou les portraits
sont des especes de doubles de I’ame, sinon 1’ame elle-
méme ; des lors le possesseur du double peut se livrer
a des pratiques magiques d’envolitement dangereuses
pour I’ame et méme la seule présence du double peut
attirer I’ame hors du corps et causer ainsi la mort. L uni-
versaliteé de ces croyances est aujourd’hui enticrement
établie ; et il semble naturel de ne voir dans la défense
musulmane des représentations que leur islamisation®.
L’islamisation a consist¢ a donner de la prohibition
une raison nouvelle : I"orgueil qu’il. y aurait a vouloir

(1) Cfinfra, chap. VIII et IX.
(2) Ce point de vue est indiqué dans Chauvin, La défense des
images, Anvers, 1896, p. 22 seq.
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imiter Dieu en faisant effort pour créer des étres vi-
vants.

Il serait facile de multiplier ces exemples ; le plus
typique et le plus connu est la conservation dans les céreé-
monies qui accompagnent le pelerinage a la Mecque .de
tout un bloc de rites antéislamiques, les tournées autour
de la Ka’ba, le baiser a la pierre noire, la course entre Ca-
foua et Meroua et les fétes de ‘Arafa”. On peut encore
citer cette curicuse conception de la Fit 'ra®, c’est a dire
de la religion naturelle, comprenant un certain nombre
de prescriptions non coraniques, mais contenues dans le
h’adith, c’est-a-dire la tradition, et au nombre desquels
sont la circoncision, I’¢épilation, la taille des ongles et
celle des moustaches.

L’ orthodoxie rapporte ces prescriptions a Abraham,
tandis que I’ethnographie moderne retrouve la encore des
usages universels et excessivement vieux, des rites con-
nus dans les sociétés primitives pour €tre des rites d’ini-
tiation ou de purification. Ces derniers jouent du reste un
role considérable dans la religion musulmane le chapitre
de la t’ahdra est le premier et un des plus importants des
livres de figh, et I’on sait la place qu’occupent les ablu-
tions dans la vie du croyant. Or, la distinction du pur et
de 'impur est un des themes fondamentaux de toutes les
religions primitives et I’on ne peut plus traiter cette partie
de la religion musulmane sans se référer aux travaux con-
sidérables des sociologues contemporains sur ce sujet®,

(1) Voy. Wellhausen, Reste arabischen Heidentums,2eéd.,p. 79 seq.
(2) Id., p. 167 seq. Cf. infra, chap. XIII.
(3) Spécialement Ceux de Robertson Smith, Religion of Semites.
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Ainsi nous aurons a rechercher, en étudiant les insti-
tutions musulmanes, quelle est la part qu’il tout faire dans
celles-ci aux civilisations antérieures et quelle est celle
de I’1slam. Mais ic1 une remarque s’impose I’1slam s’est
¢tendu sur des territoires géographiques vari€s et chez
une foule de peuples fort disparates. Il a donc rencontre
dans son expansion des organisations, des races et des
milieux différents. Comment s’est-i1l comporté dans ces
diverses conditions ? Cette question pose implicitement
le probléme de I’influence du milieu et de la race sur
une société. On sait que ce probléme a ¢été différemment
résolu : les uns (climat de Montesquieu, tellurisme de
Ratzel), ont insisté avant tout sur I’influence des facteurs
physiques ; d’autres, a notre époque surtout, ont cru que
la race était 1’¢lément prépondérant dans 1’organisation
d’une société (Gobineau, milieu psycho-physiologique
de Taine, anthroposoclologie de Lapouge, Ammon), Il
est certain qu’a D’origine de la sociéte, le milieu pla-
nétaire et la race ont sur 1’organisation sociale une in-
fluence prépondérante'’), mais le propre de la civilisation
est précisement de s’affranchir des entraves physiques :
I’industrie humaine n’a pas d’autre but, et on commence
d’autre part a admettre que le milieu social non seulement
n’est pas ¢troitement conditionné par la race, mais enco-
re que lui-méme influence celle-ci®. Lors donc qu’une

(1) Sur cette question de I’anthropogéographie, consulter les réfé-
rences données par Mauss, Et. de morphol. sociale, in Ann. sociol. 1Xe,
ann., p. 41-48, notes.

(2) Voir les faits exposée par Ripley, The races of Europe, Lon-
dres, 1900.
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civilisation s’étend, ce n’est pas tant peut-étre la dif-
férence des races et des milieux qui contrarie son dé-
veloppement que le heurt de civilisations constituces
autrement. C’est ce qui est arriveé a 1’islam quand il s’est
développé hors de son pays d’origine.

Tant que la religion musulmane s’est maintenue, dans
les limites de 1’ Arabie, de I’ Asie Mineure et de 1’ Afrique
du Nord, elle n’a eu affaire qu’a des civilisations primitives
ou dégénérees, a des races peu différentes au fond des races
sémitiques, a des climats et a des pays, analogues a ceux
qui I’avaient vu naitre. Méme en Espagne elle n’était pas
trop dépaysee, au moins a ce dernier, point de vue, car il ne
faut pas oublier que I’Espagne est peut-&tre le seul grand
pays qui se soit « démusulmanisé ». Mais enfin I’ Arabie et
les bords de la Mediterranee n’en constituent pas moins le
vral domaine de 1’islam, celui ou il s’est développé avec
le plus de continuité ; bien que Baghdad soit vers le golfe
Persique, 1’histoire de la Mésopotamie est avant tout appa-
rentée a I’histoire d’Occident et 1I’on peut, sans trop d’exa-
gération, avancer que la civilisation musulmane est une
civilisation principalement méditerranéenne.

Mais lorsque I’'Islam s’est avance vers 1’Orient, il
a rencontré tantot de vieilles civilisations ¢€laborées par
des peuples d’un caractere bien différent de celui des
musulmans de 1’Ouest, tantot des organisations sociales
rudimentaires ébauchées par des peuplades encore dans
I’enfance : celles-ci n’¢€taient pas encore assez ¢levées
pour le comprendre, celles-1a avaient suivi une autre
voie. C’est ainsi que d’une part, I’Islam s’est heurté dans
I’Inde a I’imagination ardente des Hindous, a leur reli-
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gion panthéiste avec son exubérante mythologie, a leur
organisation cristallisée en un systeme de castes, et dans
la Chine au sens pratique terre a terre des Célestes, a
leurs industries raffinées, a leur religion imprécise et peu
favorable au développement des dogmes, a leur orga-
nisation politique compliquée avec son administration
méticuleuse et son fonctionnarisme pullulant : 1l a donc
da s’altérer considérablement pour s’adapter a ces nou-
velles conditions. D’autre part, des déformations encore
plus grandes ’attendaient dans des pays comme les In-
des Hollandaises ou s’observent des peuples a tous les
degrés du développement de I’humanite, et ou on voit
la religion de Mahomet tant6t allice a des pratiques de
sauvages, tantot bizarrement mélangée au civaisme et au
bouddhisme ; dans notre empire colonial, nous avons un
bel exemple d’1slam entierement altéreé et ramene a des
croyances toutes primitives dans ces Tchames qui fonde-
rent I’ancien empire du Tchampa (Annam actuel) et qui,
refoulés par les Chinois, les Cambodgiens et les Anna-
mites subsistent encore ¢a et 1a dans notre Indo-Chine et
dans le Siam. Nous pourrions ajouter d’autres exemples,
citer d’un coté les negres chez qui le fétichisme s’allie
souvent aux pratiques musulmanes, et de 1’autre, les
Persans, qui sont restés I’exemple classique d’une natio-
nalité que I’islam n’a pu mouler dans ses cadres rigides
et dont Renan a dit qu’ils représentaient « la persistance
obstinée du génie indo-européen au travers d’une des
plus tristes aventures de I’histoire asiatique ».

(1) Renan, Mél. d’hist. Et de voyages, p. 145.
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Un cours d’histoire de la civilisation musulmane
devrait noter les modifications subies par cette civilisa-
tion dans ses diverses fortunes, décrire les différentes es-
peces d’Islam, montrer comment sous le manteau d’une
commune orthodoxie, se meuvent des Arabes, des Ber-
beres, des indiens, des Persans, etc. ... Toutefois, avant
d’essayer de déterminer ces différentes especes, 1l est In-
dispensable d’étudier analytiquement non seulement la
doctrine orthodoxe, mais aussi un type moyen de civili-
sation musulmane, pris dans la realite. C’est employer la
méthode des zoologistes modernes, quand ils ont fondé
ce qu’Yves Delage appelle la zoologie concrete, c’est-a-
dire quand ils ont substitué¢ a 1’étude des types abstraits,
comme le vertébré, I’oiseau, I’échinoderme, 1’étude des
réalités vivantes : tel vertébré, tel oiseau, tel oursin ou
telle étoile de mer. Comment choisira-t-on ce type ? 1l
faut d’abord qu’il soit moyen ; si on veut ¢tudier les ver-
tébrés en geéncral, on ne choisira pas I’amphioxe ni le
singe ; on prendra, par exemple, la grenouille. Il faut en-
suite que le type choisi soit d’observation commode, et
la grenouille realise bien cette condition. De méme, pour
étudier la civilisation musulmane, nous ne choisirons ni
I’islam mystique des Persans, ni I’islam dégénéré des
Tchames, nous chercherons un type d’un développement
plus harmonieux et qui soit a notre proximite.

Or, a ce point de vue, nous sommes Servis a sou-
hait : le Maghrib, pays méditerranéen et saharien, climat
moyen, race moyenne, peu brillante, suffisamment douce,
a vu se développer une civilisation musulmane bien
¢quilibrée et stable. Le Maroc, repli¢ sur lui-méme, 1solé
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jusqu’ici du chrétien, nous en conserve le type, presque
immuable depuis des siecles, et peut-&tre n’est-ce pas
exagérer que de considérer ce pays comme étant celui
qui garde la civilisation islamique la plus pure”. L’ Algé-
rie nous offre I’expérience qui se poursuit sous nos yeux,
du contact de I’Islam avec une civilisation supérieure et
de leur mutuelle compénétration ; la Tunisie renouvelle
la méme experience, dans des conditions différentes en
s’efforcant de conserver Intacts les cadres de la société
musulmane pour essayer de n’en modifier que I’esprit.
Ce sont donc les sociétés musulmanes du Maghrib
que nous prendrons d’abord comme objet de nos ¢tudes;
certes nous ne nous interdirons pas d’étudier en méme
temps les doctrines de 1’orthodoxie, mais a chaque ins-
tant, nous reportant a la société indigene de I’ Afrique du
Nord, nous prendrons contact avec la réalit€. Sans doute
il serait plus tentant de commencer par ¢voquer d’abord
I’Arabie antéislamique avec la vie chevaleresque des
Imrou el Qais et des ‘Antara, moiti¢ brigands moiti¢€ poe-
tes ; puis Damas et Baghdad, la cour brillante des khalifes,
les tournois d’esprit et de poésie, la vie précieuse d’une
clite raffinée, curieuse de science, libre de jugement,
finalement ¢touffée dans le fanatisme et dispersée par
les violences des prétoriens; puis encore Cordoue, puis
Grenade, centres de haute culture intellectuelle, foyers
d’eclosion d’un art délicat, que le Maghrib noya sous les
flots de sauvagerie qu’il y déversait peériodiquement.

(1) Renan avait déja vu cela il y a un demi-siécle. Voy. Hist. gén.
des langues sém., 3¢ édition, 1868, p. 91.
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Car notre Maghrlb, que nous avons choisi pour type,
n’eut jamais qu’une civilisation médiocre ; les Berberes
sont un peuple mesuré en tout : leur histoire est difficile
a ¢tudier, touffue, dépourvue en apparences de grands
mouvements directeurs, eparpillée dans la mesquinerie
des conflits de cofis, dans les rivalités obscures de tri-
bus ; ce monde s’agite confusément; de temps en temps
seulement un peu d’ordre : ’empire khared;ite, les al-
mohades, puis, au Maroc, le gouvernement des chérifs,
dans une stabilité remarquable, tandis qu’a I’Est le pays
se débat sous I’oppression turque.

Mais pour réussir a entrevoir sous les textes arides
des annalistes et avec la maigre ressource d’une archéo-
logie indigente, le tableau de ces civilisations, n’est-ce
pas une nécessité d’¢tudier préalablement et en détail
une société musulmane observable directement, celle
qui nous entoure, et spécialement de porter 1’attention
sur ce curieux Maroc, veritable document paléontologi-
que, ou nous avons la chance de retrouver intact 1’1slam
d’il y a dix siecles ? Quel ¢tonnant fossile par exemple
que cette mosquée d’El Qaroulyyin, dont la population
scolaire fait revivre devant nous le monde universitaire
du moyen-age ! Et si nous fouillons les couches plus
profondes de la société maghribine aussi bien en Algérie
qu’au Maroc, nous exhumerons d’antiques institutions
utilisées par I’1slam, 1’organisation par clans, la vengean-
ce privée, les cultes agraires, etc. ... La, nous essaierons
d’appliquer a I’interprétation des faits les systemes ¢la-
borés depuis un quart de siecle par I’école anthropologi-
que anglaise et par 1’€cole sociologique frangaise ; et, ala
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lumiere de ces théories, des questions restées jusqu’ici
enigmatiques et controversées nous paraitront relative-
ment simples. Citons bricvement un exemple.

La question de la condition de la femme dans la so-
ciété indigene de 1’ Afrique septentrionale est une de cel-
les qui ont fait couler le plus d’encre. Les uns trouvent
cette condition misé€rable, les autres au contraire la dépei-
gnent comme fort acceptable’. Comment se fait-il que
des auteurs éminents, ayant ¢galement 1’expérience des
musulmans algériens, différent ainsi radicalement d’avis
sur une question en apparence aussi simple ? Quand nous
aurons expliqué que la femme, chez les primitifs, est un
étre mystérieux, magique ou sacre, dangereux pour I’hom-
me, quand nous serons familiarisés avec cette idée deve-
nue classique par les travaux de R. Smith, que rien n’est
plus voisin de I’€tre sacré et respecté que 1’€tre maudit
et abhorré, nous comprendrons que 1’1dée redoutable que
le primitif se fait de la femme engendre tant6t la crainte,
puis le respect, et tantot le mépris. Ainsi les contradictions
des ecrivains qui ont abordé¢ cette question nous paraitront
provenir de ce qu’ils n’en soupc¢onnaient pas la complexi-
té. Et quant a ceux qui, pour montrer que la condition de
I’épouse musulmane est enviable, tirent argument de sa si-
tuation juridique, nous leur démontrerons ais€ément, avec
les sociologues, que le régime de la séparation de biens,
qui est le régime musulman, ne constitue pas nécessaire-
ment un progres sur le régime de la communauté.

(1) Cpr, parexemple, ce qu’en disant respectivement Villot dans ses
Meeurs, coutumes, institutionsdesindigenesdel’Algerie,etErnestMercier
dans La condition de ta femme musulmane dans [’ Afrique septentrionale.
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D’autres applications de la sociologie contemporai-
ne pourront nous montrer de quelle utilité sont ces €tudes
au point de vue pratique. En ¢tudiant les croyances re-
latives au nom, nous verrons quelle est I’importance du
nom chez les indigénes et nous nous expliquerons ainsi
les résistances qu’a rencontrées chez eux 1’établissement
de I’état-civil. Quand nous aurons approfondi 1’orga-
nisation sociale berbere et reconnu que la djmd’a est un
ancien clan, nous nous rendrons compte du bouleverse-
ment qu’a pu causer ce que 1’on a appelé improprement
dans I’administration la reconstitution des « djemaas »,
réforme opérée avec une meéconnaissance complete de
I’état social de nos indigénes®.

Puisque notre premiere constatation, un peu banale
peut-€tre, mais sur laquelle il fallait insister, a €té que la
societé musulmane se présente comme essentiellement
religieuse, c’est sur les institutions religieuses que nous
devrons d’abord porter notre attention; et nous allons
considérer les phénomenes religieux, non pas en nous
inspirant du plan suivi par les théologiens et les juriscon-
sultes musulmans dans I’exposition des croyances et des
pratiques de I’islam, mais en commencant par celles qui
sont vraisemblablement les plus antiques parce qu’elles
comportent les représentations les plus simples. Or a la
base de la religion, nous rencontrons la magie : bien plus,
toute une école prétend faire sortir la premicre de la se-
conde. Méme si1’on n’admet pas cette théorie, on ne peut

(1) Lot du 23 mars 1882.
(2) Arrété du Gouverneur Général de I’ Algérie en date du 11 sep-
tembre 1895.
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méconnaitre qu’a I’origine la magie est difficile a dis-
cerner de la religion ; 1l est Impossible de commencer
I’étude de celle-ci sans avoir parlé de celle-la. Aussi
bien cette ¢tude nous amenera a prendre position dans le
debat et nous serons ainsi prépares a etudier plus profita-
blement les phénomenes religieux.




MAGIE ET RELIGION

DANS

L’AFRIQUE DU NORD

CHAPITRE PREMIER

Magiciens et Devins

Nous appelons le magicien du méme nom que les
Grecs, qui désigne les prétres de la religion de Zoroastre
(persan : magou)V. En arabe ce nom a gardé son vérita-
ble sens® et Mahomet place les Mages (madjoiis), a co6té
des Juifs, des Chrétiens et des Sabéens®, en les oppo-
sant tous ensemble aux idolatres. Le sorcier en arabe est
seh’h’dr ou sah’ir : Mahomet est constamment traité par

(1) Cf. Henry, Parsisms, p. 156 et passim (Voy. ind.)

(2) Toutefois plu tard le mot madjoiis s’appliqua aux paiens et
aux sectateurs de religions étrangeres. Il est spécialement employ€ pour
désigner les Normands ; ou encore des hérétiques comme Calih’, le
prophéte des Berghouat’a (Qart’as, ¢d. Tormberg, p. 82 du texte arabe).
Cpr Griinbaum, in Z. D. M. G., 1877, p. 248.

(3) Coran, sour. XXII, V. 17.
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ses ennemis, tantot de sorcier, sah 'ir, tantot d’ensorcelé,
mash our'V,

Les sorciceres étaient plus fréquentes que les sor-
ciers nous avons peu de renseignements sur les deux
dans I’Arabie primitive ; mais nous sommes mieux
documentés sur les devins que I’on appelait kdhin®
(heébreu kohen), qui avaient alors un caracteére presque
sacerdotal. Ils prédisaient I’avenir et leurs oracles ¢taient
rendus en prose rimée, sadj® ; le kahin se trouve par
la en relation étroite avec le poéte, chd ’ir® et ces deux
fonctions sociales semblent s’étre plus ou moins confon-
dues, comme chez ce Zohéir ben Djanab, pocte guerrier,
que 1’on disait kdhin®®. Certains kahin ont un caractére
légendaire, comme par exemple Sat’ih’, célebre devin
qui vécut six siecles et mourut I’année de la naissance du
Prophéte apres avoir prédit 1’Islam©,

(1) Coran, sour. X, V. 2 ; XVII, 50 ; XXI, 8 ; XXV, 9 ; XXXIV, 42 ;
XXXVIIL, 8 ; XLIIL, 29 ; XLVI, 6 ; LXXIV, 24. D’apres le Coran Moises
(XX, 66; XXVI, 33 ; XL, 25 etc. ...), Jésus (V, 110), Calih’, prophéte de
‘Ad (XXVI, 185), avaient été traités de méme par leurs contemporains.

(2) Mahomet, considéré comme un simple kdhin, s’en défend en
deux endroits du Coran (sour. LII, 29 et LXIX, 42). Cpr. Ibn Hicham, I,
p. 171. Sur le kdhin, voy. surtout Wellhausen, Reste ar. Heid., 2¢ €d. p.
184-188 et Goldziher, Abhandlungen, I, p. 18 seq.

(3) Ibn Hicham, loc. cit. ; ou il est exposé que Mahomet n’¢était ni
un devin (kahin), ni un possédé (madjnoun), ni un pocte (chd 'ir), ni un
sorcier (sah’ir).

(4) Ibn Hicham, loc. cit. ; cf. Goldziher, Abhandlungen, 1, p. 19 seq.
(capital pour I’étude de I’origine du chd ’ir). Cf. Infra, chap. 111, in pr.

(5) Aghani, nouv. €d., XXI, p. 63 seq. ; Caussin de Perceval, Essai
hist. Ar. Avant [’islam, 11, p. 263.

(6) Ibn Hicham, I, 9 seq.; Caussin de Perceval, op. laud., II, 268 ;
Aboulféda, Vie de Mahomet, trad. Desvergers, p. 102, ou I’on trouvera
d’autres réfeérences.
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Les devins arabes ¢taient consultés dans toutes les cir-
constances difficiles” ; parfois on en consultait plusieurs
et ils n’étaient pas, toujours d’ailleurs du méme avis® ; on
les prenait pour arbitres®, on leur demandait de dénoncer
les meurtriers®. De 1a vient que le kddhin est apparenté
au juge, comme le montrent les sens divers de la racine
h’akama (h’akim, juge ; h’akim, sorcier, médecin)®.

Les kdhina ou devineresses ¢taient d’ailleurs au
moins aussi nombreuses que les devins. Quand ‘Ab-
delmot’t’alib, le grand-pere de Mahomet eut creusé le
fameux puits de Zemzem, les Qoré¢ichites lui en dispu-
terent la possession et, comme 1’on ne pouvait tomber
d’accord, il fut convenu que 1’on s’en rapporterait au
jugement d’une kdahina des Banou Sa’d de la Syrie ; ils
se mirent en route a cet effet, mais un évenement mira-
culeux dissipa leurs contestations et les dispensa de se
soumettre a 1’arbitrage de la devineresse®. C’est une
kahina qui engagea les Tenotlikhites a se rendre a H’ira
ou ils fonderent la ville que devaient plus tard illustrer

(1) Aghani, X, p. 86 ; Caussin de Perceval, op. laud., 11, 480. Le
mot employ€ ici pour devin est gdif, qui a surtout le sens spécial de
physiognomoniste.

(2) Aghani, XV, p. 70; Caussin de Perceval, op. laud., p. 582.

(3) Caussin de Perceval, op. laud., 11, p. 387; p. 123.

(4) Aghani, X, p.27 ; Caussin de Perceval, op, laud., n, p. 493 ;
pour cette note, comme pour les précédentes, on trouvera des références
a Fresnel et autres auteurs dans Caussin. — Pour la consultation du de-
vin au sujet de I’auteur d’un meurtre, cpr. I’usage saharien rapporté par
Trumelet, Francais dans le desert, 2e éd., p. 89.

(5) Cf. Wellhausen, Reste arab. Heid.. p. 135 et réf. a I’Agddni,
Cf. conira, Lagrange. Et. s. [. rel. sém., p. 218, n.4.

(6) Ibn Hicham, I, p. 92; Caussin de Perceval, I, 261.
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les Lakhmides, dans ces régions de la basse Mésopota-
mie ou tant de capitales se sont succédé). C’est une autre
kahina que les Azdites consultérent lorsqu’ils émigre-
rent du Yémen, et qui leur déclara que s’ils ¢gorgeaient
un chameau de race et le baignaient dans son sang ils
battraient les Djorhom et s’établiraient dans leur pays®.
C’est une kahina enfin que ce singulier personnage nom-
m¢é Sidjah’ qui, apres la mort de Mahomet, parait dans
la tribu de Tamim, réunit une armeée et s’avance dans le
Yemama pour combattre le faux prophete Mosailama,
avec lequel elle entre cependant en pourparlers et qu’elle
finit par épouser®.

A cote du kahin, Il y avait le ‘arrdf qui lui ne prophé-
tisait pas, mais devinait néanmoins des choses qui €échap-
paient au commun des mortels, comme par exemple I’en-
droit ou se trouve un objet perdu ou bien volé®. C’était un
degré de divination infe€rieure au kdhina. Nous ne sommes
pas bien renseignés sur le "@if® auquel les Qoreichites me-
naient leurs fils, pour qu’il leur prédit leur destinée.

Les Berberes anciens ont également connu les kahina

(1) Aghdni, X1, p.155-156 ; Caussin de Perceval, II, 6.

(2) Aghani, XI1X p. 95 ; Caussin de Perceval, III, 205.

(3) T’abari, €d. de Leyde, I, p. 1911.1920, p. 1930 ; II, p. 1287 ;
Caussin de Perceval, 11, 353 ; Sprenger, D. Leben u. d. Lehre d. Mo-
hammed, 111, p.305. Voy. encore Darifa, célebre devineresse dans
Mas’olrdi, Prairies d’Or, trad. Barbier de Meynard, 111, p.378. — Pour
plus de détail sur les kahin, et pour des références nombreuses aux tex-
tes, voy. Wellhausen, Reste arab. Heid, loc. cit. Cf. infra, chap. VIII.

(4) Cf. Goldziher, Abhandlungen, 1, p. 25, n. 1. C’est une ‘arrdfa,
que ‘Abd-simot’t’alib alla consulter a Kheibar : Ibn Hicham I, p. 98.

(5) Ibn Hicham, I, 114 ; ce mot semble étre I’hébreu ‘6b, qui signi-
fie nécromancien. Cf. infra, chap. VIII.
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et méme la prophétie semble avoir ét€¢ chez eux plus
exclusivement que chez les anciens arabes dévolue aux
femmes, car les historiens mentionnent rarement des de-
vins, comme par exemple cet ‘Acim ben Djemil, chef
des Ourfedjdjouma, prophéte et devin®, 140 ans apres
I’Hégire. Mais ce sont surtout les devineresses, qui pa-
raissent avoir joui d’une haute influence dans les tribus.
Un curieux passage de Procope nous dit : «.... Il est In-
terdit chez les Maures aux hommes de prédire 1’avenir :
mais certaines femmes apres avoir accompli des rites sa-
crés, inspirées par 1’esprit (divin), prophétisent I’avenir,
ni plus ni moins que les anciens oracles »®.

Ces kahina sont surtout celebres a cause des ex-
ploits de I’'une d’entre elle que 1’on appelle générale-
ment la Kahina tout simplement et qui, vers le dernier
quart du premier siecle de I’Hégire commandait a toutes
les tribus berberes de 1’Aures. On dit qu’elle s’appe-
lait Dahiya et qu’elle était de la tribu des Djeraoua qui
professait le judaisme®. Mais on ne saurait a notre avis
inférer de 1a que c’est a titre de juive qu’elle portait le
surnom de Kahina, puisque nous ne la connaissons que
par les historiens arabes chez qui cette appellation ¢tait
courante depuis longtemps pour les devineresses, et dail-

(1) Ibn el Athir, trad. Fagnan, p. 80.

(2) Procope, De bello oandalico, 11, 8.

(3) On trouvera les références dans Fournel, Hist. des Berberes,
I, p. 215. Dans Edrisi, trad. Dozy et de Goeje, p. 51 de la trad. et 48 du
texte, il est question d’une autre magicienne (sah ‘ira et non kdhina) qui
demeurait sur les bords de Nil et qui s’appelait aussi Dahiya ce mot qui
veut dire « la rusée » semblerait donc avoir été appliqué spécialement
aux sorcieres.
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leurs le passage de Procope nous montra que les prophé-
tesses ¢taient répandues chez tous les Berberes. H’asan
ibn No’man ayant demand¢é aux habitants de Cairouan
s’1l restait quelque chef puissant dans 1’Ifrigiya dont il
¢tait gouverneur, ils lui répondirent que la Kahina était
la reine des Berberes, que son pouvoir était absolu et que
s’1l parvenait a la vaincre, tout le Maghrib se soumet-
trait. H’asan partit donc en expédition contre elle, mais
fut battu ; pendant plusieurs années la Kahina régna sur
les Berbéres, mais fut enfin vaincue par H’asan vers I’an
704 de notre ¢re dans un combat ou elle périt.

Je ne parlerai pas de la belle et avisée Zeineb, la
nefzaouienne, qui apres avoir €té la concubine d’un per-
sonnage obscur fut successivement la femme du dernier
des rois d’Aghmat, d’ Abou Bekr le Lemtouni, de Yotcef
ben Tachefin, fondateur de la dynastie almoravide”, et
que I’on appelait la magicienne (sah 'ira), car il se peut
qu’il n’y ait 1a qu’une métaphore ; mais je ne puis pas-
ser sous silence la tante et la sceur du faux prophete des
Ghomara, H’amim. La premiere, Tanguit, ¢tait devine-
resseetmagicienne; la seconde, Dadjdjou ou Debou, était
magicienne, devineresse et une des plus belles femmes
de son temps. En temps de guerre et dans toutes les con-
jonctures facheuses, ils avaient recours a elle. D’ailleurs
chez les Ghomara, dit Ibn Khaldotn, les jeunes femmes
depuis H’amim, cultivaient la magie®. Le souvenir de

(1) Qart’ds, 186; Ibn Khaldoln, Berberes, 111, 272 ; In, 272 ; Ibn
el Athir, trad. Fagnan, 514, etc. ...

(2) El Bekri, Afrique Septentrionale, trad. de Slane, 229 ; Ibn
Khaldotln, Berberes, 11, 145 ; Qart’as, 185.



LA FEMME ET LA MAGIE 33

la sceur de H’amim existe encore aujourd’hui au Maroc
chez les Beni H’asan, ou on la nomme Debou et ou on
montre sa tombe : sur celle-ci il est d’usage de jeter une
pierre en passant et les marocaines qui se destinent a la
magie y vont en pelerinage!”.

Ainsi, chez les Berberes, comme chez les anciens
Arabes, ce sont surtout les femmes qui sont magicien-
nes ; I’ethnographie comparée nous montrent qu’il en
est ainsi chez beaucoup de peuples primitifs et méme
chez les peuples avancés en civilisation. La condition
physique de « I’éternelle blessée » est pour les primitifs
un sujet d’étonnement et de crainte; on la croit profon-
dément dissemblable de I’homme et on s’isole de lui.
Elle a un caractere essentiellement mysterieux, sacré ou
magique®. Si la religion se développe et se différencie,
ce caractere s’accentue; car généralement la femme ne
participe pas au culte®, et dés lors, exclue par la reli-
gion du commerce des choses sacrées ou interdites, elle
y revient sous le couvert de la magie, qui devient pour
elle une sorte de religion d’ordre inférieur™. Les figu-
res mythiques et légendaires relatives a la magie sont
plus souvent des femmes que des hommes : Hécate,
Séléné, Circé, Médée, la Kahina... Pour la méme raison

(1) Mouliéras, Maroc inconnu, 11, p. 346, n. 3. Cette information
justifie la legcon « Debou ».

(2) Cf. Crawley, Mystic Rose, p. 206.

(3) Cf. p. ex., Fustel de Coulanges, Cité antique, 18e €d., p. 37-38.

(4) Hubert et Mauss, Magie, in Ann. Soc., VII, p. 23, 120-1 ; pour
I’antiquité Hubert, in Dict. des Antiquités, art. Magia, p. 1510, n. 28 ;
pour I’Assyrie, Fossey, Magie assyrienne, p.43 ; pour les Juifs, Blau,
Altjad. Zauberwessen, p. 23 ; pour les Arabes, Wellhausen, Reste ar.
Heid., p. 159.
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la femme est un auxiliaire précieux de la magie : la
présence d’une vierge est souvent requise ; un sorcier
marocain qui me donna une séance de miroir magique'"
m’affirmait que la cérémonie né réussissait bien qu’avec
une jeune neégresse : car d’autre part les negres sont, en
geénéral, consideres dans tout le Maghrib comme spécia-
lement aptes a la sorcellerie®®.

Les sorciers et les sorcieres n’ont pas cessé d’exister
au Maghrib depuis les temps anciens, mais ils ont perdu
de leur importance. ElI Bekri nous a laissé une page cu-
rieuse sur les sorciers des Ghomara vers le Xe siécle® ;
et nous avons dans Léon I’ Africain un tableau des diffé-
rentes especes de sorciers, devins, enchanteurs qui exer-
caient a Fez au XVlIe siecle, sans oublier les sorcieres ou
possédées dont il nous décrit les meeurs peu avouables™.
Les devins avaient alors un crédit assez grand pour &tre
accueillis dans les cours des princes, puisque Léon vit
des astrologues et gé¢omanciens exercer leur art a la cour
de Fez, a celle de Tlemcen et a celle de Tunis®.

Cela ne se verrait pas aujourd’hui a la cour d’Ab-
del’aziz : toutefois les devins existent toujours, les sor-
ciers ¢également; mais ce sont surtout les femmes agées
qui se livrent a la sorcellerie. J’ai retrouve aux environs
de Mogador les devineresses qui prédisent I’avenir avec
des coquillages, et que Diego de Torres observait déja en

(1) Cfinfra, chap. VIII.

(2) Cf Desparmet, Arabe dialectal, 2e période, p. 177-178.
(3) El Bekri, traduction de Slane, p. 231-232.

(4) Léon I’ Africain, in Ramusio, éd. de 1554, fol. 43.

(5) Léon, op. laud., fol. 43, C ; 65, D.
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1553M, Ce sont des femmes berbéres qui prétendent fai-
re parler des térébratules fossiles qu’elles disent €lever
dans une boite. Dans beaucoup de tribus de 1’ Afrique du
Nord on observe encore le type de la sorciere, détestée
et redoutée, douée du mauvais ceil, funeste aux enfants
surtout®. Mais d’une fagon générale, le professionnel
est devenu rare et la magie est surtout diffuse. Le devin
professionnel est plus répandu dans I’ Afrique du Nord
que le sorcier véritable : c’est le deggdz des Tunisiens®.
C’est que le sorcier maléficiant est puni de mort par la
lo1 musulmane.

On croit volontiers que le sorcier est marque de
signes spéciaux : a Merrakech, un de mes informateurs
m’assurait que les sorcieres ne vont pas au fond de 1’eau.
C’est la une croyance tres vieille et tres répandue, car le
Kitab et Aghani y fait déja allusion® ; le khalife Oualid
I reconnaissait ainsi parmi les femmes accusées de sor-
cellerie celles qu’il fallait faire périr®.

La sorciere est souvent possédée ; car les cas de
possession sont innombrables chez les musulmans et
d’ailleurs toutes les maladies sont considérées comme des
possessions;c’estsouventunemalade, enproieadescrises
nerveuses. On sait que des savants comme Lehmann font
reposer toute la théorie de la magie sur les phénomenes

(1) Diego de Torres, Histoire des Chérifs, trad. de 1637, p. 312.

(2) Cf Doutté, Merrdkech, 1, p. 346.

(3) Voy. Vassal, Litt. pop. des Israélites tunis., in Rev. tun., 1905,
p. 210, p. 542. Cpr le ¢erra’a ou devineresse, id., p. 564.

(4) Wellhausen, op. laud., p. 160.

(5) Wellhausan, loc. cit. ; opr I’ordalle de I’eau froide dans notre
moyen-age occidental.
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nerveux de I’hystérie et de I’hypnotisme”. Cette théorie
médicale parait du reste insuffisante ; en particulier chez
les musulmans il s’en faut de beaucoup que les sorciers
soient tous des névroseés et d’autre part les névroses sont
tout aussi souvent considérés comme des saints que
comme des poss€dés : il est vrai que la distinction de ces
deux états est plutot subtile.

Au sorcier malfaisant s’oppose le sorcier bienfai-
sant® ; le mal qu’a causé un sortilége, un autre sortile-
ge peut en délivrer la victime®. Quelquefois ces deux
fonctions en conservant leur caractéere magique sont
différencié¢es. A la misérable sorcicre de tribu dont
nous avons parle, la seh’h’ara, s’oppose la kouwwaya,
qui guérit des sorts les enfants en appliquant un fer
rouge™ : il s’agit la non pas d’une médication révul-
sive, mais d’une action magique ; c’est ’influence
mauvaise, I’esprit, le djinn que I’on chasse ainsi par le
feu.

Le médecin n’est a I’origine qu’un contre-sorcier ;
le mot ¢’ibb en arabe classique signifie aussi bien magie
que médecine®® : la médecine est fille de la magie. Aussi
bien, méme de nos jours, le médecin dans 1’ Afrique du
Nord, ne se distingue guere plus du sorcier que la maladie

(1) Lehmann, Aberylaube und Zauberei, p. 507 ad t.

(2) Cpr le kheffal des juifs de Tunis, in Vassal, op. laud., in Rev.
Tun., 1905, p. 220.

(3) « Rougya » charme guérisseur, de raqa’a, « étre calme ».

(4) Cf Doutté, loc. cit. ; cpr Hérodote, 1V. 77, 2.

(5) Notez toutefois que des auteurs arabes disent que ¢'ibb et
met ’botib ne sont employ€s pour sih’r et mesh our qu’a titre d’euphé-
misme (Qast’allani sur Cah th’de Boukhari, VIII, p. 603).
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du djinn® : tout au moins y a-t-il entre les deux d’insen-
sibles transitions. Les livres de médecine arabe qui sont
répandus partout, comme, par exemple, la Rah’ma d’Es
Soyolit’1, contiennent autant de recettes magiques que
de recettes médicales : les procedeés pour expulser les dé-
mons y voisinent avec les indications thérapeutiques, les
rites de magie sympathique avec 1’emploi des simples
et les carrés de nombres et de lettres avec les drogues
pharmaceutiques. En fait, 1l est souvent Impossible de
distinguer le rite magique du rite medical; 1’arabe croit
magiques toutes nos pratiques thérapeutiques et nous-
mémes, dans le langage, qualifions de magique ce que
nous ne comprenons pas.

Le type le plus courant du médecin indigene est
celui qui connait et utilise les vertus mystérieuses
des plantes. A I’origine d’ailleurs la pharmacie n’est
qu’une spécialit¢ de la magie. Bien entendu cher les
musulmans le pharmacien et le médecin sont toujours
confondus Le mot courant pour les désigner est ¢ 0bib,
mais on emploie souvent aussi le mot 4 ‘akim et pour ma
part, je me suis fait traiter jadis de 4’ akim au cours d’un
voyage dans I’Atlas. Cette expression a quelque chose
de plus flatteur aux yeux des musulmans /4 ‘akim en effet
en arabe veut dire sage ; les philosophes de I’antiquité
sont qualifiés de /’akim et 1ls passent pour avoir été

(1) Cpr Snouck Hurgronje, Mekka, II, p. 115. Voir ce livre, p.
116-118, pour détails sur les médecins et la médecine a la Mecque. Sur
les rapports du médecin et du sorcier en général, voy. Lehmann, Aber-
glaub, und Zaubersi, p. 18.
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avant tout magiciens, comme Virgile au moyen age. Tan-
dis que le ¢#’0bib n’est que celui qui fait métier de guerir,
le i’akim est celui qui possede les traditions mystérieuses
de ’antiquite, d’Iflat’olin (Platon), d’ Arist’ot’alis (Aris-
tote), sans oublier les magiciens a demi-légendaires de
I’Islam, comme Dja’far a¢ Cadiq, en passant par Hermes
et Mouthelleth (Hermes Trismegiste), et qui guérit par
les incantations aussi bien que par les, drogues®.

Le plus souvent, le médecin est un t’aleb ou mieux
un chérif. Car 1l ne faut pas se tromper sur la nature du
prestige du médecin en pays indigene. Il n’obtient, a rai-
son de ses fonctions, qu’une trés mince consideration ;
la médecine est presque en dehors de la religion, elle
confine trop a la sorcellerie ; si nos medecins acquic-
rent une grande réputation, Ils le doivent d’abord aux
cures qu’ils obtiennent, mais aussi, et sans doute dans
une bien plus grande proportion qu’ils ne sont enclins
a se le figurer, a la facilit¢ avec laquelle on attribue aux
ctrangers et specialement aux chrétiens des pouvoirs
mystérieux.

Quant au médecin Indigene, 1l est rare qu’il ne soit
pas t’aleb et possesseur d’une idjdsa en regle, ¢’est-a-
dire d’un certificat émanant d’un professeur attaché a
une mosquee ; s’1l est chérif, c’est-a-dire descendant de
Mahomet, ¢’est encore mieux, surtout au Maroc, car les

(1) Tout auteur d’un livre de magie se croit obligé de citer les
h’akim de I’antiquité : il y en a méme qui se vantent de les avoir lus !
V. par ex. la préface d’un petit livre bien répandu, El Mokhtar fi kachfi
["asrar, de ‘Abd er Rah’im el Djaoubari. — Sur hakim, voy. Delphin,
Textes d’arabe parle, p, 50, n. 2.
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chérifs passent pour éEtre meilleurs meédecins que
d’autres®V. De cette fagon, la médecine rentre sous le cou-
vert de la religion®. Beaucoup de ces médecins posse-
dent une idjaza indiquant qu’ils ont étudié¢ la médecine®.
Mais comme I’enseignement de la médecine n’existe
pour ainsi dire pas dans I’ Afrique du Nord, cette garantie
est tout a fait i1llusoire en réalité, tous ces médecins ne
connaissent a peu pres rien au point de vue scientifique®,
sauf de tres rares personnages qui ont gardeé quelques res-
tes des traditions glorieuses de la meédecine arabe.

Car, si le t’'obibet le h’akim, médecins la plupart du
temps ambulants, n’ont jamais cess¢ d’exister et se re-
lient aux antiques magiciens, il ne nous est pas possible
de ne pas rappeler ici que les musulmans ont aussi compté
des maitres dans la médecine : il suffit de citer les noms
d’Avenzoar, d’Averroes, d’Avicenne, d’Aboulcasis, de
Razi, etc. ... Mais cette brillante floraison de la science mé-
dicale n’a fructifi¢ que sur le sol européen, elle n’a guere
profité au Maghrib qui ne regut jamais que des reflets de
la civilisation musulmane d’Espagne ou d’Orient. Quel
est le t’obib marocain qui sait aujourd’hui qu’Aboul-

(1) Rohlis, Mein erster Aufenthalt in Marokko, 1885, p. 134-135.

(2) Il y a beaucoup de religions bien différenci¢es dans lesquelles
la medecine est réservee aux prétres. Il en est ainsi au Tbibet. Cf. Laufer
cit¢ ap. Mauss in Ann. Sociol., V, p. 225. Sur le conflit de la médecine
et de la religion, voy. Ibn Khaldoun, Prolégomenes, trad. de Slane, 111,
p. 164.

(3) Dr Raynaud, Hygiene et médecine au Maroc, p.120.

(4) Quedenfeldt, Krankheiten, Volkamedisin and aberglaubische.
Kuren in Marokko,in Ausl., 1891, p.76 ; Rohlis, op. laud.,p.133-134 ;
Raynaud, op. laud., p.117-121. Sur le t’obib algérien, Robert, L’'Arabe
tel qu’il est, p. 35.
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casis, I’inventeur de la lithotomie, fut son compatriote
et qu’Avenzoar, médecin de Yousof ben Tachfin, eut le
premier en Occident I’idée de la bronchotomie 7V,

La profession de médecin n’est pas la seule qui,
chez les primitifs, ait un caractere magique; 1’ethnogra-
phie comparée a montré que 1’opinion publique attribue
plus ou moins ce caractere a d’autres professions parmi
lesquelles celles de barbier, de bourreau, de forgeron,
de fossoyeur®. Les barbiers dans I’Afrique du Nord
ont perdu a peu pres ce caractere, qu’ils devaient a leurs
rapports continuels avec des objets jouant un grand rdle
dans la magie®. Toutefois, le barbier est encore méde-
cin, 1l soigne les maladies 1€geres ; c’est lu1 aussi qui
est chargé de 1’opération de la circoncision, pratique
extrémement vieille, legs des soci€tés sauvages et que
nous ¢tudierons spécialement™®. Il joue également un
role important dans certaines cérémonies domestiques a
caractere ancien, comme la premicre coupe de cheveux,
a ’occasion de laquelle il recoit généralement des mar-
ques de considération, mais il ne réclame aucun salaire.
Comme en Europe, le barbier est le type de I’intrigant et
de la bonne langue®.

On sait que dans les sociétés primitives les forge-
rons forment une classe 1solée ; parfois les ouvriers du fer

(1) Rohifs, loc. cit.

(2) Hubert et Mauss, Magie, in Ann. Sociol., V11, p. 24-25.

(3) Les cheveux, la barbe ; cf. infra, p. 60. (4) Cf. infra, chap.
XVL

(5) Cf. Desparmet, Arabe dialectal, 2¢ période, p. 140; sur les rap-
ports du barbier et du médecin a la Mecque, Snouck Hurgronje, Mekka,
u, p. 115-116 ; cpr. Lagrange, Et. sur les rei. sém., 2e éd., p. 211-220.
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sont divinisés, d’autres fois ils sont considérés comme
sorciers, devins, médecins : dans la mythologie grecque
les Dactyles, les Courctes, les Corybantes, les Cyclopes
sont tous métallurgistes et plus ou moins magiciens” ;
méme chez nous encore le forgeron a la spécialité de re-
mettre les entorses : ¢’est un rebouteur.

D’ou vient ce caractere ? D’abord, le forgeron ma-
nie le fer, 1l fait des cautérisations magiques du genre de
celles dont J’a1 parlé plus haut ; or, tout ce qui touche
le fer est plus ou moins magique : c’est 1a une croyance
universelle®. Le Coran parle du feu en termes faciles a
interpréter dans un sens magique: « Nous avons fait des-
cendre d’en haut le fer ; en lui 1l y a un mal terrible mais
aussi de 1’utilité pour les hommes »®. Dans une foule
de cas, chez les sauvages, le fer est tabou lorsqu’on se
livre a une cérémonie magique ou religieuse : les Mo-
zabites ne doivent pas avoir de fer sur eux lorsqu’ils
font la priere™®. A cause de cela I'usage d’un couteau
de pierre est souvent prescrit a la place d’un couteau
de fer: c’est une survivance de 1’age de la pierre® ;
d’apres un texte du XVlle siécle, qui malheureusement
est ambigu, il semble qu’a cette époque, 1l en ait ét¢ ainsi
pour la circoncision a Alger méme® ; le fer éloigne les

(1) Hubert, Magia, p. 1498, avec nombreuses références ; Rei-
nach Cultes, mythes et religions, 11, p. XIII-XIV.

(2) Sur les croyances relatives au fer chez les Hébreux, voy. Blau
Altjad. Zaub., p. 159.

(3) Coran, sour. LVII, V., 25.

(4)Chroniqued’AbouZakaria,trad. Masqueray,p.177,n.delap.176.

(5) Frazer, Rameau d’or, trad. frang., I, p. 273.

(6) Dan, Hist., de Barb., p. 349.
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esprits!) ; d’autres fois on porte le fer pour se purifier ;
le fer a cheval porte bonheur chez tous les peuples, les
indigénes du Nord de I’ Afrique comme les autres®.

Pourquoi ce caractére magique ? Sans doute 1’in-
vention du fer a €té un des plus grands ¢vénements de
I’humanité, et les premiers qui s’en sont servis ont di
exciter un grand €tonnement, une grande crainte, car
toute innovation est en horreur au sauvage ; ceux qui
savaient le fabriquer ont di paraitre des étres en dehors
des autres, et de la vient peut-étre que les forgerons, dans
toutes les sociétés, occupent une place a part et sont le
plus souvent redoutés et par suite méprises.

Dans I’ Algerie les forgerons sont dits Beni Niyat’,
et forment une sorte de groupe en dehors de la soci¢te,
groupe dont nous ne sommes pas en ¢tat de preciser la
nature ; ils sont méprisés® : & ’eddad ben h’edddd, forge-
ron fils de forgeron, est une injure® ; ils se marient géné-
ralement entre eux. Cependant, de nos jours, I’usage du
fer qui se généralise a multipli€ les ouvriers et contribue
a faire disparaitre ce préjugé®. Dans le sud du Maroc,

(1) Frazer, op. laud., 1, p. 377 et n. 2 ; Lawrence The Magic of the
Horse-shoe, p. 26-40. — Dans I’ Afrique du Nord, le fer, sous forme
d’un poignard ou d’une épée sert souvent a préserver la fiancée du mau-
vais ceil. Cf., par exemple, Hanoteau et Letourneux, Kabylie, 11, p. 219.

(2) Robert, L’ Arabe tel qu’il est, p. 45 ; Tylor, Civ, prim., 1, p. 146 ;
mais pour différentes interprétations a donner de cette croyance, voy.
Rob. Means Lawrence, The Magie of the horse-shoe, Boston, 1898.

(3) Sur 1e mépris des forgerons, voy. Marcais, Dial. de Tlemcen, p.
286, et les références qu’il donne, spécialement la référence a Goldziher. Aj.
Hartmann, Lied. lib. Wiste, p. 85-86 ; Robert, L ’Arabe tel qu’il est, p. 99.

(4) Delphin, Textes d’ar. parle, p. 93.

(5) Abderrabman Mohammed, Lectures choisies, 2e période, p. 38.
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le métier de forgeron est exercé exclusivement par des
H’art’ani, classe sociale particulierement méprisée. En
Tunisie et sur les cotes algériennes limitrophes, les for-
gerons forment une sorte de corporation ambulante, dont
tous les individus sont originaires de quelques tribus
tunisiennes, specialement les Frachich, les Madjer, les
Oulad Sidi’Abid : ils sont aussi armuriers et bijoutiers
et se nomment Oulad ben Nejla®. Chez les Touareg les
forgerons sont tenus en universel mépris et sont 1’objet
d’une foule de légendes ; ils passent pour avoir été sor-
ciers, mécréants et ne comptent dans aucune tribu : un
noble Targui ne se bat pas avec un forgeron®.

Une autre classe a caractere plus ou moins magique
est celle des Beni ‘Ad¢es ; on nomme ainsi ceux que [’on
pourrait appeler des Tziganes algériens®. Ce sont des
nomades, dispersé€s dans toute 1’Algeérie ; les hommes
exercent les professions de tatoueurs, de maquignons ;
ils circoncisent parfois les jeunes enfants ; les femmes
disent la bonne aventure en examinant dans le creux
de leur main du sucre, des feves, du marc de café : ce
sont elles que 1’on entend crier dans les rues d’Alger : e/
guezzdna (la diseuse de bonne aventure).

Dans laprovince d’Oran, les Beni’ Adés sont rempla-
césparles ‘Amer, tressemblablescommealluresetcomme

(1) Levasseur, Une corporation de forgerons, in Bull. Soc. géog .
Alger, X1, 1906, p. 215-216.

(2) Benhazera, Six mois chez les Touareg du Ahaggar, in Bull.
Soc. Géog. Alg., 1906, 4e trim., p. 323-324.

(3) On rapproche aussi des Tziganes les Clab de I’ Arabie, cf. Op-
penheim, Vom Mittelmeer s. pers. Golf, 1, p. 220-221, et 1, n. 3 de la
p-218 ou se trouvent des références. — Sur les Beni ‘Ad¢s, note dans
Robert. L’Arabe tel qu’il est, p. 7. Cf. infra, p. 44, n. 2.
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professions ; seulement chez les ‘Amer, ce sont surtout
les femmes qui tatouent et les hommes sont maquignons.
D’apres les musulmans 1ls auraient ét€¢ maudits par Sidi
Ah’med ben Yousof, le célebre saint de Miliana, qui leur
aurait dit : Ila tot’olbou tcibou ou ila tfellah’ou tkhibou,
c’est-a-dire: « S1 vous mendiez on vous donnera, mais
si vous cultivez vous serez dégus »V. Voila pourquoi,
dit-on, ils vivent en mendiants et ne se livrent jamais a
I’agriculture.

Toutefois Beni ‘Ades et ‘Amer ne semblent pas se
considérer comme maudits par le santon de Miliana car
ils sont tous ses serviteurs religieux et visitent souvent son
tombeau. Sont-ce des Tziganes, des essaims de ce singu-
lier peuple de I’Inde qui se répandit dans I’Europe Occi-
dentale au XVIe siecle et qu’on a désigne sous les noms
les plus variés t le mot guezzdana semble le prouver ; 1l y
a en arabe vulgaire un verbe guezzen qui signifie « dire
la bonne aventure », et on a pu penser qu’il n’était pas
primitif et venait de guezzana®. Toutefois Il est plus pro-
bable que ce mot vient de la racine arabe djazala, « étre
sage, avoir du jugement », la permutation de djazdla en
gzana (bonne aventure) ¢tant normale dans les dialectes
marocains®. Mais on observera a ce propos que le nom
des almées egyptiennes (‘alimeh) qui paraissent bien

(1) Abderrabman Mohammed, op. laud., p. 35.

(2) Bataillard, Sur la Bohémiens ou Tziganes, part. en Algérie, in
AFAS, 1881, p. 780, et Bull. Soc. Anthrop., juillet 1873, p. 678.

(3) Telle est ’opinion de M. W. Margais. Il convient d’observer
que le mot guezzana est connu au Maroc dans le sens de « diseuse de
bonne aventure », d’apres Mercier, Les mosquées et la vie religieuse a
Rabat, in Arch. marocaines, vol. VIII, p. 141.
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¢tre des Tziganes, signifie « savante, instruite, sage »
comme guezzdna. Sion rapproche ces dénominations de
celles de kahin, ‘arrdf, mentionnées plus haut, on pen-
sera sans doute que nous sommes encore la en présence
d’une classe dont les membres sont revétus d’un carac-
tére magique'”. D’autre part, le tatouage est essentielle-
ment une opération magique®.

Les Beni ‘Adg¢s et les ‘Amer nous amenent tout na-
turellement a parler d’un certain nombre d’autres grou-
pes sociaux de I’Afrique du Nord, moralement 1solés,
comme nos « bohémiens » africains, des autres popula-
tions musulmanes, mais qui vivent en agglomérations
compactes : ces groupements ont ¢té découverts 1l y a
deux ans par M. Mouliéras qui a décrit I’un d’entre eux,
la tribu des Zkara, a 25 kilométres d’Oujda®.

Cette tribu était connue depuis longtemps, mais ses
coutumes avaient passé a peu prés inapercues®. Si 1’on
résume ce qui est définitivement €tabli dans le mémoire
du professeur d’Oran, on trouve que les Zkara nous ap-
paraissent comme un petit groupe aberrant au point de
vue de la mentalité religieuse ; ils sont a I’égard de la
religion tres indifférents, renient volontiers le Prophete
et négligent les pratiques musulmanes.

(1) Cpr. chhtkha et ‘arifa, tous deux avec le sens de « savante »,
employés au Maroc pour désigner respectivement les chanteuses et les
femmes chargées (harem, prison, police des meeurs) de garder d’autres
femmes (caractére magique de la femme).

(2) Cf. infra, p. 149-150.

(3) Mouliéras, Une tribu antimusulmane au Maroc, in Bull. Soc.
Geog. Oran, 27¢ ann., [. XXIV, p. 213, seq. ; et a port. Paris, 1905.

(4) Cependant elles avaient €té indiquées en quelques lignes par le
Ct Demseght, in Bull. Soc. Géog. Oran, 19¢ ann. t. XXIII, p. 193-194.
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Les musulmans pieux les accusent de toutes sor-
tes d’horreurs ; il est encore difficile de faire la part de
la vérité dans ce tissu de racontars : ils ne seraient pas
circoncis, ce qui ne semble pas €tabli ; il y aurait chez
eux un veritable droit du seigneur pratiqué par des sor-
tes de prétres ; ils auraient une cérémonie annuelle au
cours de laquelle régnerait entre les sexes une promis-
cuité complete (nuit de ’erreur, leilat-et-gholt’a), et il
est peu probable que ce soit 1a une calomnieV ; mais ce
qui est siir ¢’est qu’ils ont des chefs spéciaux a caractere
sacré, nommes rousma, mot dont le sens est incertain,
qu’ils méprisent profondément les musulmans, qu’ils
pratiquent quelques usages énigmatiques”, mal déter-
minés encore, qu’ils ne se marient qu’entre eux, qu’ils
sont ostensiblement serviteurs de Sidi Ah’med ben You-
sof, le saint de Miliana. Un groupe de descendants de
ce saint habite chez eux comme marabouts : mais de
plus entre eux, les Zkara se disent khodddm ‘Amer ben
Sliman serviteurs de "Amer ben Sliman, personnage 1¢-
gendaire, dont on ne sait rien, sinon qu’il fut disciple de
Sidi Ah’med ben Yousof : les musulmans pieux disent
que ¢’¢était un renegat juif qui avait capté la confiance du
saint et infecté les populations de doctrines irréligicuses,
sous le couvert de 1’autorité de son patron®.

D’autre part des groupes d’allures semblables a
celles des Zkara existent ¢a et 1a dans le Maroc et le Sud

(1) Cpr. dans Léon I’ Africain, in Ramusio, I, fol. 61, A, une im-
putation tout a fait semblable a 1’endroit d’une autre tribu marocaine.

(2) Comme le mariage d’une femme avec un enfant en bas age,
Mouliéras, op. laud., p. 91.

(3) Mouliéras, op. laud., p. 113.
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Oranais : les Mlaina sur les bords du Sebou, dont le nom
indique qu’ils ont pour chef un chérif Miliani ; — les
Ghouatha dans la mome région que les Zkara® ; — les
Ghenanema, de 1’0Oued Saoura, connus pour leurs mi-
grations périodiques au cours desquelles lis se rendent
au tombeau de Sidi Ah’med ben Yousof a Miliana, en
mendiant et en exergant de petits métiers : leurs femmes
se font remarquer par ’extréme liberté de leurs manic-
res® ; — enfin, M. Mouliéras a signalé¢ des groupes
semblables dans le Sahara, dans le Tafilelt, autour de
Merrakech et autour de Méquinez®.

En résumé, il existe un certain nombre de groupes
petits et tres dissémineés qui se distinguent des popula-
tions musulmanes environnantes, sont fonciérement ir-
réligieux, se donnent comme serviteurs de Sidi Ah’med
ben Yousof, et se réclament entre eux de ‘Amer ben
Sliman. D’autre part I’étrange figure de Sidi Ah’med
ben YoUsof, santon connu surtout par les innombrables
dictons satiriques sur chaque pays qui lui sont attribués
est bien faite pour attirer 1’attention ; de plus, des tex-
tes historiques, trop peu nombreux d’ailleurs, indiquent
qu’il a eté accus¢ d’héresie, ce dont les hagiographes
musulmans ont a cceur de le disculper ; tout au moins

(1) Salmon, Les Bd’Ad oua, in Arch. Maroc., 11, p. 358 seq.

(2) Mouliéras, op. laud. ; p. 167.

(3) Doutté, Marabouts, p. 99; Mouliéras, op. laud. p. 51, 251.

(4) Mouliéras, loc. cit. ; le méme autour cite encore certains grou-
pes des Ghiatha, p. 54 ; cpr. a ce sujet de Ségouzac, Voyages au Maroc,
p. 215. Je viens de vérifier (décembre 1908) les principales observations
de Mouliéras et de Salmon en ce qui concerne les Ghenanema de Mer-
rakech. Cf. Gognalons, Ouled Aissa in Bull. Soc. Géog. Oran, 1906, p.
354 seq. (Note aj. pendant [’impr.)
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1l est certain qu’une secte hérétique, celle des Cherrdqa,
dont nous ne connaissons du reste que le nom, s’est récla-
mée de lui.” Cette dévotion a Sidi Ah’med ben Yotucef
semble déja rapprocher les groupes zkariens des Beni
‘Ades et des ‘Amr et le nom de ces derniers pourrait con-
firmer ce rapprochement, puisque les Zkdra se disent les
patrons d’'un nommé ‘Amer ben Sliman®. La question
reste ouverte : elle serait résolue si on arrivait a prouver
que « Zekkara » n’est qu’une altération analogue a « Zin-
gari », ’'une des nombreuses formes du mot « Tzigane ».

Revenons aux magiciens, car il est possible que les
groupes zkariens n’aient avec eux que des rapports loin-
tains : nous avons vu que cette qualification de magi-
cien est volontiers attribuce a certaines professions dont
I’exercice est capable de provoquer 1’étonnement. Pour
le primitif, tout ce a quoi il est €tranger est magique ;
or il y a dans le Maghrib deux classes de gens qui ont
une vie a part, ce sont les juifs et les chrétiens ils sont
les sorciers par excellence® ; on croit qu’ils tiennent de
Jésus, connu surtout des musulmans parce qu’il « res-
suscitait les morts »¥, ou des prophétes juifs, dont quel-
ques-uns, comme Salomon, sont de veritables magiciens

(1) Ibn ‘Askar, Daouh’at en ndchir, p. 90 ; Ah’med ben Khalid
Istig¢a, 111, p. 23.

(2) Tel e eté I’avis exprimé par M. Marcais au Congres des Orien-
talistes d’Alger, en 1905 M. Montet d’autre part les rapprocha des Dru-
ses (Montet, in Rev. Hist. Rel., nov. déc., 1905, p. 415-428).

(3) Blau, Altjud. Zaub.,p.36 etn. 1, ousont données les références.

(4) Les livres de magie contiennent généralement un chapitre sur
le nom au moyen duquel, ‘Aisa (Jésus) ressuscitait les morts. Cf. infra
p. 89, n. 3 et chap. IV.
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mythiques aux yeux des musulmans'”, des traditions de
pratiques magiques : mémes croyances dans 1’Arabie
ancienne ou les sorciers ¢étaient principalement des juifs
et des moines chrétiens®.

D’une facon générale, 1’étranger est un magicien.
De méme qu’en francais les mots étranger et étrange
se rapportent a la méme racine, de méme en arabe le
mot gherib veut dire a la fois éfranger et étrange ; et il
en est sans doute ainsi dans beaucoup d’autres langues.
Je n’insisterai pas ici sur les idées extraordinaires que
se font des chrétiens les musulmans qui n’en ont jamais
vu ; j’ai déja traité ce sujet ailleurs®. Ces idées ont causé
la perte de plus d’un explorateur, comme elles en ont
sauve d’autres, car du moment qu’on croit I’étranger
sorcier ; si on ne le tue pas, on cherche a se le concilier et
a I’utiliser comme médecin®.Cette crainte de 1’étranger
et en général de toutes les innovations®, prolongée dans
la religion musulmane s’y est €épanouie dans la théorie
de la bid a : toute innovation est hérétique®.

Les sorciers sont donc le plus souvent des €trangers ;

(1) Surtout Salomon qui commandait aux génies ; cf. Coran,
XXI, 8 ; XXVII, 17 seq. ; XXXIV, 11 seq. ; XXXVIII, 29, 38, et les
commentaires, du Coran sur ces versets. Il en était de méme aux yeux
des anciens : Voy. Blau, op. laud., p. 31 etn. 2

(2) Wellhausen, op. laud., p. 159, références données dans la n. 2.

(3) Merrdakech, p. 28 seq. Sur I’étranger en général et spécialement
au Maroc, voy. encore Westermarck, Social relations, in Sociol. Pop., 11,
1905, p.144-170, passim. Cpr. la idées que les Mecquois se font sur le
kdfir ou mécréant exposées dans Snouck Hurgronje, Mekka, 11, p. 48-49.

(4) Voy. par exemple, Reinaud, Monuments arabes, et..., 1. p. 66.
Cpr. Duveyrier, Touareg du Nord, p. 418-419.

(5) Fraser, Rameau d’Or, trad. frang., 1, p. 274-275.

(6) Goidziher, Die Zdhiriten, p. 18.
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pour les Grecs ils venaient tous de Thessalie et d’Etru-
rieM ; pour les musulmans d’Orient, le sorcier, s’il n’est
ni juif, ni chrétien, doit étre maghribin ; dans les Mille
et une nuits,les magiciens sont régulierement originaires
du Maghrib. Au cceur de ’islamisme, a la Mecque, le
sorcier classique est un maghribin®. Mais tout naturel-
lement, dans le Maghrib, les sorciers seront des orien-
taux. Les auteurs maghribins d’ouvrages de sorcellerie
répandus ici se prévalent surtout de maitres orientaux.
« Sache, 0 lecteur, écrit Ibn El H’adjdj, que j’ai cherché
la formule de ce charme (I’incantation du soleil) pendant
dix ans ; finalement je 1’ai trouvée chez un homme de
1”’Iraq, a Baghdad, qui opérait avec ce charme des pro-
diges surprenants® ». C’est 1’éternel proverbe : nul n’est
prophete dans son pays.

Ainsi la magie est attribué€e volontiers aux person-
nes exergant certains meétiers peu accessibles au vulgai-
re, ou qui les classent a part® ; ou a des classes enticres
1solées de la societé, soit des groupes aberrants, comme
nos Beni ‘Ades, soit des races différentes comme les
negres, soit des sectateurs de religions étrangeres, (le
mot mage désigne les prétres de Zoroastre), soit sim-
plement des €trangers. De méme lorsque la religion est

(1) Hubert, Magie, p. 1500-1501.

(2) Cf. Snouck Hurgronje, Mekka, 11, p. 119 ; Goldziher, in
ZDMQG, XLI, p. 48 seq.

(3) Ibn et H’adidj, Choumoiis el anoudr, Caire, 1822, p. 33. Voy.
infra, p. 69.

(4) Est-ce pour cela que les prostituées sont parfois considérées
comme magiciennes (Fossey, op. laud., p. 51) ou a cause de 1’abus
qu’elles font du commerce sexuel, dont le caracteres est sacré ou magi-
que aux primitifs ? Cf. infra, chap. XIII ; supra, p. 45, n. 1.
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constituée, elle considére comme entaché de sorcellerie
ou hérétique tout ce qui est en dehors d’elle, et ainsi le
magicien qui fait partie de cette société est tenu a 1’€cart,
isolé, rejeté pour ainsi dire de son sein'”.

Examinons maintenant, d’une facon tout extérieure,
quelques-uns des pouvoirs du magicien : il commande
aux forces naturelles® ; il peut se rendre invisible aux
autres hommes ; 1l peut « rouler la terre » (sous lui), sui-
vant I’expression arabe (¢’ayy el’ard’) et se transporter a
de grandes distances en un clin d’ceil® ; il a commerce
avec les esprits, il force leurs secrets™ ; il peut forniquer
avec les démons femelles® ; il prend part a la réunion des
démons, ce qui est le célebre sabbat du moyen age. Je dois
dire que je n’ai pas constaté la croyance au sabbat dans
I’ Afrique du Nord ; mais je ne doute nullement qu’elle y
existe : 1l suffira certainement de la chercher pour la trou-
ver. Elle e ¢té répandue dans I’Orient musulman et I’est
probablement encore®. Aujourd’hui encore a Kheibar,
dans 1’ Arabie, les sorcicres apres s’€tre enduit le corps
de lait de vache et avoir abjuré 1’Islam, chevauchent dans
les airs sur un baton, s’emparent des hommes qu’elles

(1) C’est la position isolée des veuves et des vierges qui, entre
tontes les femmes, les prédestinent a le magie: Blau, op, laud., p. 25. Cf.
Hubert et Mauss., op. laud., p. 129.

(2) Cf. Fossey, op, laud., p. 47.

(3) Cf. infra, chap. V.

(4) Ibn et H’adjdj, op. laud., p. 53-56 obtient du démon Deh-
mofich une longue communication sur 1’organisation des djinns.

(5) Cf. infra, p.98.

(6) Wellhausen, op. laud., p. 159 et la référence a Derenbourg ;
Kremer, Culturgesch de Orients, 11, p. 253.
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rencontrent pour leur sucer le sang, les changeant en bé-
tes et leur enlevant la raison s’ils ne ceédent pas a leurs
désirs). Le sorcier du reste se métamorphose a son gré
en toutes sortes d’animaux. Il est en relations avec les
bétes® et spécialement avec certains animaux qui ont un
caractere magique accuse ; le chat et le coq, par exem-
ple, sont des animaux chers aux sorciers.

Cette tres incomplete énumeération des pouvoirs des
sorciers met de suite en €évidence un point remarquable :
c’est que les pouvoirs des sorciers sont exactement les
mémes que ceux des saints, des marabouts et que rien
n’est plus délicat que la distinction d’un saint et d’un
magicien. Ce pouvoir d’agir sur les forces de la nature
c’est le tacarrouf du marabout® ; comme le sorcier la
marabout se rend invisible a volonté; comme lui 1l roule
la terre sous lui et voyage a travers le monde ; une foule
de saints en ont recu le nom d’Et’ T eyyar et pour n’en
citer qu’un exemple, 1l y a un Sidi Ah’med et’ T eyyar
pres de cette ville méme, a Hydra (H’idra). Les mara-
bouts assurément ne vont pas au sabbat, mais ils fré-
quentent les djinns, ils les instruisent, ils leur enseignent
le Coran ; I’hagiographie musulmane abonde en détails
de ce genre; ils se changent en animaux a volont¢, ils
métamorphosent aussi les hommes en bétes ; enfin Ils
ont souvent des animaux favoris : sans citer les serpents
des ‘Aissaoua, je rappellerai les lions de Sidi Mh’am-
med ben’Aouda, de Zemmora. Une curieuse association

(1) Wellhausen, loc. cit, et la référence a Doughty.

(2) Cf. Hubert et Mauss, Magie, loc. cit., p. 81-28.

(3) Cpr. le pouvoir du curé dans nos campagnes : Frazer, op.
laud., p. 71.
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religieuse, les Heddaoua, moitié mendiants et vagabonds,
moiti¢ saints, sont connus pour leur affection envers les
chats et les chevreaux®.

Qu’est-ce a dire ? Scandaliserons-nous les mu-
sulmans en disant que le marabout est un sorcier ou
réciproquement ? Non pas, mais nous pensons que les
prédécesseurs des marabouts, ceux dont les saints mu-
sulmans ont tout doucement repris la tradition €taient
des prétres magiciens, sortes de chamanes ou d’hom-
mes-médecine dont le type est si répandu dans les socié-
tés primitives®; qu’ils fussent des hommes ou parfois
des femmes ils avaient probablement la premiere place
dans le clan ou dans la tribu; c¢’est du moins ce qu’on
pourrait induire du nom chleuh’ des marabouts, agour-
ram, mot qui vient d’une racine signifiant « premier »,
et par suite « prince »®. Ces agourram n’étaient ni des
prétres, ni des sorciers, la distinction entre la magique et
le religieux n’existant pas alors. Plus tard lorsque ‘islam
s’établit petit a petit, que les masses accepterent et com-
prirent son credo, tout ce qui ne rentrait pas dans le cadre
de ce credo fut compté comme €tant sorcellerie et ceuvre
de sorcier.

Le marabout opere toujours au nom d’Allah ; son

(1) Mouliéras, Maroc inconnu, 11, p. 61, 184 seq.

(2) Pour nous le kdhin arabe et le kohen juif sont I’homme-méde-
cine primitif. Pour Lagrange, Et. s. 1. rel, sém., p. 218, au contraire, le
kohen juif est le prétre dont le kdhin arabe est une dégénérescence.

(3) Les arabes font volontiers venir ce mot de laracine arabe karam,
se fondant sur ce que les miracles des saints se nomment karama : mais
cette étymologie est peu admissible. Nous verrons d’ailleurs que la posi-
tion des agourrdm dans la société des chleuh’confirme notre hypothese.
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« tagarrouf » est bien analogue au pouvoir du magicien
mais il est une bénédiction de Dieu, baraka, et les prodi-
ges qu’il opere au lieu d’€tre du sik ', sorcellerie, sont des
graces de Dieu, karama, mot que les orientalistes les plus
éminents'” n’hésitent pas a rapprocher du grec. De plus
Ses prodiges ont un caractere moral, ¢’est-a-dire qu’ils
sont adaptés a certaines fins sociales, et non simplement
individuelles® ; enfin ce sont des graces qu’il sollicite
de Dieu et elles ne sont pas obtenues mécaniquement et
nécessairement par la seule force du rite, comme cela est
caracteristique pour la magie. Mais rien de tout cela n’est
absolu et la séparation est mal faite entre le marabout et
le sorcier® ; car la sorcellerie écartée de la religion tend
a s’y intégrer de nouveau. Mille pratiques qui n’ont pu
étre ¢liminées sont 1slamisées ; d’abord I’Islam en don-
nant a la croyance aux démons une place officielle et
de premier plan ouvre la porte au magicien, ensuite une
pratique n’¢étant réputée sorcellerie que lorsqu’elle est en
dehors des cadres musulmans, on la colore d’i1slamisme,
les noms de Dieu remplacent les noms des astres ou de
tous autres €tres magiques ; les formules de talisman se
musulmanisent et les t’aleb, les aspirants marabouts, les
marabouts eux-mémes parfois deviennent des fabricants
d’amulettes. Il ne reste plus comme étant completement
en dehors de la religion que la magie maléficiente et le

(1) Goldziher. Muhamm. Studien, 11, p. 273.
(2) Cpr. Blau, Altjud. Zaub., p. 32.
(3) Voir, p. ex., les efforts que fait Ibn Khaldoin pour distinguer

les ¢oufis des sorciers, Prolégomenes, trad. de Slane, 111, p. 184, 191,
193.
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sorcier véritable n’est plus que I’étre redouté, isolé, mais
misérable et en danger d’&tre molesté), que nous avons
de¢ja caractérisé.

Néanmoins, dans notre étude nous traiterons sous le
nom de magie de ces pratiques et de ces croyances mal
intégrées dans le culte et dans la doctrine et qui sont pour
ainsi dire les marginalia de la religion. Il est curieux de
voir tout le mal que prennent les auteurs de livres de ma-
gie pour augmenter, au rebours des €crivains strictement
religieux, let confusion entre le saint et le sorcier ; qu’on
lise le chapitre de la Terbia®, c’est-a-dire 1’éducation
(magique), dans un de ces livres, on n’y trouvera que des
conseils de morale, d’ascétisme, absolument comme s’i1l
s’agissait d’un mourid ou aspirant dans une confrérie reli-
gieuse. Nous sommes d’ailleurs peurenseignes sur 1’ initia-
tion magique dans I’ Afrique du Nord. Comment devient-
on marabout ? Chez les peuples sauvages, I’initiation du
prétre sorcier comporte des cérémonies extrémement
longues et extrémement compliquées, qui durent parfois
des années et sont accompagnées d’épreuves physiques
souvent douloureuses® : il s’agit de conférer au candidat
ce pouvoir magique d’ou dépend la vie de la tribu et qui
est souvent héréditaire. Nous retrouvons 1’équivalent de
ces Initiations dans la transmission de la baraka chez les

(1) Cf. infra, chap. VI, VIIIL.

(2) Vol. Ibn el H’adjdj, op. laud., p. 40-43; voir comment les for-
mules maléficientes de le page 97 ce terminent toutes par; Ettaqi lillah,
« Crains Dieu ».

(3) Voir comme exemple la belle description de I’initiation du
sorcier australien par Mauss, Origine des pouvoirs magiques dans les
soc, austral. (Ecoles des Hautes Etudes, 1904), p. 14 a 50.
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marabouts, mais les sorciers du Maghrib sont trop déra-
cinés pour avoir conserve de ces rites, ou au moins ceux-
ci n’existent plus qu’a I’¢tat fragmentaire ou isolé. En
tous cas les auteurs de livres de magie citent leurs appuis
(sanad) et la chaine des maitres qui leur ont transmis les
sciences occultes'), chaine tout a fait comparable a celle
dont se preévalent les chikh des confréries mystiques.

Enfin il reste une question a vider qui, toutefois, ne
nous arrétera pas longtemps. Nous avons parlé Jusqu’ici
du magicien comme si ses pouvoirs ¢taient réels ou tout
au moins comme s’il y croyait sincerement. Or, il semble
¢vident qu’il devrait €tre rapidement convaincu de la va-
nité de ses opérations et on pourrait étre amené a croire
que tous les magiciens sont des imposteurs nous croyons
qu’il n’en est rien”. D’une fagon générale d’ailleurs
nous estimons trop simpliste le procédé qui consiste
a expliquer les pratiques magiques ou religieuses par
la supercherie. Le sorcier n’est pas nécessairement un
menteur, le marabout n’est pas un charlatan. D’ailleurs
st nous €tions de cet avis nous n’écririons pas un livre
sur les origines de la religion, car, en supposant qu’il n’y
ait 1a que des supercheries, nous supprimerions par cela
méme la donnée de nodtre science.

Sans doute I’imposture a jou€ souvent en ces matie-
res un role considérable, mais i1l convient d’abord d’ob-
server qu’entre la fraude et I’erreur il y a toutes les transi-
tions possibles ; rien ne met mieux en lumicre cette verite

(1) Voir, comme un bel exemple, I’énumération d’El Botini, op.
laud, 1V, p. 136, seq. (dernier chapitre).
(2) Cir. Tylor, Civil. primit.. 1, p. 158
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que les recherches poursuivies depuis un quart de sie-
cle sur les phénomeénes hypnotiques) ; et il n’est plus
possible de faire état de 1’explication voltairienne de la
religion par I’'imposture. Dans les sociétés primitives ou
I’existence du magicien est nécessaire a la tribu, non
seulement 1l se dupe lui-méme, mais encore il est pousse
par I’opinion publique a croire a 1’efficacite des rites; les
cérémoniaux sont du reste si compliqués, que I’insuc-
ces est toujours attribué a une faute rituelle et des lors,
il renforce la croyance au lieu de I’ébranler. Si méme
le magicien ne croit pas a sa magie, il la croit possible :
sans doute une part de simulation se méle souvent a la
sincérité, comme cela est courant dans les phénomenes
hypnotiques, mais généralement il n’y a pas mensonge ;
la croyance de tous s’impose nécessairement a lui®. De
méme dans les sociétes ou il est isol¢, mepriseé, cet isole-
ment méme ou on le tient est la preuve que 1’on craint ses
maléfices et qu’on y croit; d’ailleurs on vient le solliciter
et il y a toujours chez lui au moins une demi sinceérité.
C’est la croyance commune qui 1’a jadis fait magicien ;
aujourd’hui ¢’est la religion qui, en 1’€cartant, le précise
et le qualifie.

(1) Voir I’intéressante classification des fraudes et des erreurs, de
Maxwell, Phénomenes psychiques, p. 301.
(2) Hubert et Mauss, Magie, p. 35, 92 ; Mauss, op. laud., in t.



CHAPITRE II

Les rites magiques®”

Pour guérir un ulcere ou une tumeur dans la Petite
Kabylie, on prend du sang, des rognures d’ongles, des
cheveux du malade, on les place dans un nouet d’étoffe
et on les fixe dans le lit d’une riviéere®. On pense en
faisant cela que le mal sera purifi¢ et lavé comme Il le
serait par I’eau courante. Dans le Mzab, a Bou Saada, les

(1) J’ai cherché dans ce chapitre a appuyer I’exposition du sujet
sur des exemples fournis tant6t par I’information, tantot par les textes de
magie répandus dans I’ Afrique du Nord ; je ne puis donc échapper entie-
rement au reproche d’avoir confondu le magie populaire et la magie sa-
vante ; je dois dire pour m’excuser que je n’ai trouveé aucune différence
sérieuse entre les rites donnés par les deux ou trois trait€s que je cite, qui
sont courants dans nos pays, et les rites recueillis par moi-méme ou par
d’autres : si ce n’est que les textes obtenus par information sont toujours
plus simples ; mais je ne crois pas cette simplicité primitive (cf. infra, p.
66 et 67, n. 1). Je me suis servi d’un petit traité assez clair et tres répandu
titulé Choumouis el ‘anoudr oua kounotiz el asrar, attribué a Ibn el
H’adjj et Tlemsani (mort en 980 H.), Imprimé au Caire, 1822, 102 p. J’ai
eu aussi tres souvent recours au livre classique d’El Botini (Ah’med ben
‘Ali, mort en 622 H.), intitulé Chems el ma’arif el koubra oua lat’d’if
el ‘aoudrif, autographi¢ au Caire, 1818-1819, 4 parties. Reinaud, dans
ses Monuments arabes, turcs et persans, avait déja donné de nombreuses
références a ce, trait€; mais elles sont peu utiles, parce qu’elles se rap-
portent au manuscrit de la Bibliothéque Nationale. Pour la médecine ma-
gique, j’ai cité plusieurs fois la Rah’'mat el oumma, de Soyout’i, Caire,
1818. Il n’existe que de rares travaux spéciaux sur la magie arabe : ils
sont & peu pres tous cités dans les pages qui suivent; le livre précité de
Reinaud contient de trés nombreux renseignements. Une bibliographie
générale de la magie est donnée par Hubert, Magia, loc. cit., in f.

(2) Recueilli par nous dans lacommune mixte d’ Attia (Constantine).
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femmes juives rassemblent en un paquet leurs cheveux
tombés et jettent ce paquet dans une rigole d’eau cou-
rante : elles croient que le mouvement d’une eau pure
contribuera par son contact avec les cheveux morts a
faire croitre et a bien conserver leur chevelure”. Au Ma-
roc, si une femme voit que son mari ou son amant se de-
tache d’elle, elle emploie entre autres pour le ramener le
moyen suivant: elle cherche a se procurer des cheveux et
des poils de son mari, elle y ajoute de la terre prise dans
I’empreinte de son pied droit et de la crasse grattée dans
son soulier droit ; elle enferme tout cela dans un nouet
qu’elle porte appliqué sur la peau®. Il est clair qu’elle
pense par la s’attacher son mari comme elle s’est attache
des matieres ayant fait partie de lui-méme ou a peu pres.
A Blida, s1 une femme voit que son mari ne lui laisse pas
faire ses volontés, elle va chez une négresse qui prend
un peu de ses cheveux, de ses poils, de ses ongles, quel-
ques gouttes de salive, de la chassie de ses yeux, du cé-
rumen de ses oreilles la négresse, apres avoir accompli
quelques rites accessoires, fait de tout cela une pilule
que la femme cherche a faire avaler a son mari avec ses
aliments®. Elle espére ainsi pénétrer pour ainsi dire avec
sa substance celle de son mari et devenir maitresse des
volontés de celui-ci.

Toutes ces pratiques sont fondées sur la croyance

(1) M. Morand, Rites relat. a la chev. dans I’Af. du N., in Rev. Af.
1906, p. 243.

(2) Recueilli par nous a Mogador (Maroc).

(3) Desparmet, Arabe dialectal, 2e pér., p. 178.
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qu’une portion du corps ou qu’un objet qui a €té contigu
au corps peuvent remplacer celui-ci et que si on leur
fait subir certains traitements, le corps d’ou ils provien-
nent est affecté de la méme facon : c’est le principe de
la magie sympathique'V. De la vient le role important
joué en magie par tout ce qui a touché au corps et par
tout ce qui en provient, en particulier par les cheveux,
parles ongles, par la salive®. Ces déchets ou sécrétions
de ’organisme ont pour les primitifs quelque chose de
magique, particulierement la salive qui, comme le souf-
fle, représente une sorte de principe vital. De 1a encore
I’emploi de la salive pour la transmission de la baraka,
au cours des initiations mystiques® ; telle est peut-étre
la raison pour laquelle le vieux droit kabyle considere
I’action de cracher a la figure comme plus grave que
certaines violences™ : ¢’est un maléfice. C’est pour cela
que 1’on enterre avec tant de soin les cheveux coupés et
les rognures d’ongles : des ennemis pourraient en effet
s’en emparer et se livrer dessus a des pratiques funestes
pour leur ancien possesseur®. La religion musulmane a
consacré cet usage et en a fait un précepte canonique©.
C’est ¢galement une des raisons pour lesquelles on évite

(1) Tylor, Civil. prim., trad. fr., I, p. 185-6 ; Frazer, Rameau d 'Or,
trad. fr., I, p. 3-5; Jevons, An introd. t. th. Hist. of: Rel., 3e ¢édit., p. 20-40.

(2) Cf. Fossey, Mag. ass., p. 91; Blau, Altjud. Zauberw., p. 162;
Hubert, Magia, in Dict. ant. gr. et rom., p. 1509.

(3) Cf. infra, p. 89, chap. IX.

(4) Hanoteau et Letourneux, Kabylie, I11, p. 193.

(5) Mahomet fut ensorcelé avec ses cheveux. Voir p. ex., Qast’al-
lani sur Cah th de Boukhari, VIII, p. 404.

(6) Cf. Doutte, Merrakech, p. 99.
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de laisser trainer les restes des aliments ; la relation sym-
pathique qui existe entre ces restes et la portion ingérée
des aliments, permettrait en effet éventuellement a la
magie maléficiente de s’exercert’.

Ainsi identité ou contiguité de la maticre sur laquel-
le on opere avec le corps de I’intéressé, d’une part; simi-
litude de I’acte, d’autre part : voila les deux conditions
de la magie sympathique ; elles se ramenent aux deux
formes de 1’association des idées®. La ressemblance de
I’acte peut-Etre tres vague, comme dans la recette sui-
vante : pour se faire aimer d’une femme, on prend de ses
cheveux, on en fait un paquet en y joignant une amulette,
c’est-a-dire un papier sur lequel il y a une invocation, et
on suspend cela a une branche d’arbre ; chaque fois que
le vent fait voltiger le tout, le coeur de la femme bat a
I’unisson pour le bénéficiaire de ce sortilege®.

La matiere sur laquelle le sorcier travaille ne pro-
vient pas nécessairement du corps de I’ensorcelé : il
suffit qu’elle en soit I’image, plus ou moins grossicre,
ou méme un substitut moins direct, par exemple un pa-
pier portant son nom. Il en est ainsi dans 1’envoltement.
Voici un rite de ce genre, tiré d’un traité de magie arabe
pour priver quelqu’un de I’usage de ses membres, on fait
avec de la cire une Image représentant cette personne,

(1) Cf. Crawley, Mystic rose, p. 156.

(2) Tylor, loc. cit. 11 est remarquable qu’Ibn Khaldoun avait déja
esquissé la théorie de la magie sympathique dans ses Prolegomenes,
trad. de Slane, III, p. 177-178.

(3) Sicard, Takitount (arch. administr.) ; cf. Villot Meeurs, cout. et
inst. des indig. de [’Alg., p. 217.
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on écrit dessus, avec un couteau dont le manche est fait
de cette méme cire, le nom de ’ensorcelé et celui de
sa mere, ainsi que certains signes mystérieux ; ensuite
on frappe celui des membres de cette statuette que 1’on
veut rendre malade chez 1’ensorcel€¢ : au méme instant
le membre réel est frappéV). A défaut de I’image le nom
¢crit de la victime peut suffire: pour guérir I’amour, €cri-
vez les paroles suivantes dans la paume dé votre main
et effacez-les en les léchant: « Yakmotuch, Bekmotch,
Abhamotch et Yakmotich ; O mon Dieu efface I’amour
d’Une Telle fille d’Une Telle du cceur d’Un Tel fils d’Un
Tel, comme ces mots sont effacés »?.

Parfois le magicien opere directement sur le corps
de sa victime avec une matiere dont il espere ainsi uti-
liser les mauvaises qualités : par exemple, pour faire
naitre la discorde, entre deux époux ou deux amants, il
suffit de parvenir a placer entre eux pendant qu’ils sont
endormis du fiel de lézard vert ; la couleur du lézard ren-
force encore celle du fiel et par suite son amertume, et
cette amertume fait naitre celle des sentiments des deux
victimes®. Autre exemple : lorsqu’une femme veut ar-
river a faire fermer les yeux a son mari sur sa conduite,
elle prend de la langue d’un ane, un peu de la corde qui
attachait celui-ci et sept points de la ficelle qui cousait
son bat; elle fait briler tout cela ensemble et le fait
manger au mari qu’elle enchaine et qu’elle se soumet
ainsi, comme ’ane qui était entravé et baté®. D’autres

(1) El Botni, Chems el-ma’arif el koubra, 1, p. 82.
(2) Es Soyout’i, Rah 'ma, Caire, 1318, p. 121.

(3) Sicard, Zakitount (arch. administr.).

(4) Recueilli par nous a Merrakech.
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fois 1l s’agit de se donner a soi-méme une qualité appar-
tenant a quelque animal : les anciens arabes craignaient
fort les épidémies; lorsqu’il y en avait une dans une ville
et qu’ils voulaient y entrer sans danger, ils se mettaient
a quatre pattes et poussaient le braiement de 1’ane sau-
vage : cet animal jouissant d’une santé robuste, on pen-
sait ainsi s’assurer contre la maladie”. Dans certaines
régions du Maroc, on croit que pour hater la pousse de
la barbe, Il suffit d’écraser un papillon sur son visage ;
on pense que la poussiere du papillon qui rappelle un
peu le premier duvet des adolescents fera naitre et croi-
tre celui-ci®,

J’ajouterai a ces quelques exemples choisis ¢a et 1a,
celui d’un rite de magie sympathique jadis usite a Alger
et décrit par le P. Dan : « Quand leurs femmes sont en en
travail d’enfant, dit-il, ils usent d’une superstition qui me
sembla bien estrange, en allant un jour par la Ville d’Al-
ger. C’est qu’ils envoyent queérir dans les escholes quatre
petits enfans, ausquels ils donnent a tenir par les quatre
bouts un assez grand linge, au milieu duquel ils mettent
un ceuf de poulle. Avec ce linge, ces enfants vont aussi-
tost par les rues, ou ils chantent certaines oraisons et
respondent les uns aux autres : ce qu’entendant les Turcs
et les Maures, qui en sont touchez de pitié, ils sortent
incontinent de leurs maisons avec des cruches pleines
d’eau, qu’ils versent au milieu du linge ou est cet oeuf, et

(1) Wellhausen, Reste ar. Heid., p. 162-163 avec référence a
‘Ouroua ben el Ouard ; toutefois voy, contra, Geyer in W Z K M, 1903,
XVII, p. 301-302

(2) Mouliéras, Maroc inconnu, 11, p. 385.
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croyent qu’en mesme temps qu’il vient a se rompre par
le moyen de cette eau qu’on y respand, celle qui est en
peine d’enfant en est heureusement délivrée” ».

Au lieu d’agir pour ainsi dire meécaniquement par
le jeu mystérieux des analogies, le magicien peut ¢gale-
ment s’adresser aux démons, €tres dont la personnalité
est géneralement peu accentuce, et qu’on appelle par des
rites ou par des invocations. On considere généralement
que ces esprits ne peuvent se dispenser de répondre a
cet appel, mais cela n’est pas absolu®. Par exemple on
prend du /’enna, du sel, de la semoule chez sept fem-
mes premieres-nées et qui n’aient jamais eu qu’un mart ;
on mélange tout cela, et on le parfume avec du benjoin
que D’on fait briler dans un mortier ; on va ensuite au
bain maure, a 1’abattoir, au marché aux grains, pres des
sources, pres des puits, pres des carrefours des chemins,
tous lieux particuliecrement fréquenteés par les djinns. A
tous ces endroits on jette un peu du mélange, on prie
les djinns de venir se réunir dans une maison qu’on leur
designe. Le soir on se met dans un coin de cette maison:
les djinns apparaissent et il ne reste qu’a leur demander
ce que I’on veut®,

Voici un exemple d’invocation : « O Noth’, et Der-
motlkh, répondez et dépéchez-vous, vous et vos enfants,
aunomde Sam’at’, Cham’o0’, Berhott, Berhin, ‘Ash’im,

(1) Le P. Dan, Hist. de Barb., p. 286.

(2) Arg. des menaces contenues dans beaucoup d’incantations
contre les démons qui refuseraient d’obéir aux injonctions du magi-
cien ; voy. p. ex., infra, p. 123, n. 2 ; p. 127, n. 1 ; p. 135.

(3) Recueilli a Mogador (Maroc).
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et faites, 0 agents démoniaques'’, ce que je vous ordon-
nerai de faire, charme d’amour ou de discorde, ou de
domination, ou séduction de femme, ou ouverture de
trésors, ou information ; ou que vous soyiez, que Dieu
vous fasse venir tous !® »

Le plus souvent les démons répondent aux questions
qu’on leur fait ; quelquefois ils écrivent, en voici un exem-
ple : « Nemotchlekh, Haiboir, et Ferhotid, et Cotigh, et
Lot’, et Faghotigh®. Récitez ces noms autant de fois que
leurs lettres valent en chiffres, chaque jour et chaque nuit,
pendant quarante jours, en méme temps que vous briilez
de ’encens male, un grain chaque jour et chaque nuit;
pendant ce temps vous devez jeliner et vous abstenir de
tout ce qui a une ame et de tout ce qui provient d’un étre
anim¢. Passe ce dé¢lai, placez une feuille de papier au-
dessus du feu, et récitez I’invocation pendant que la fu-
mée de I’encens monte : aussitot un serviteur des esprits
vous écrira sur le papier ce que vous aurez demandé® ».

[l semble qu’on trouve des traces assez caractérisées
chez les musulmans de la théurgie égyptienne, dans la-
quelle I’incantation créait le dieu® ; en tout cas le carac-

(1) Iy a dans le texte ‘a’oudn : ce sont des especes de djinns. Cf.
infra, P. 73, n. 2.

(2) Ibn et H’adjdj, Choumotis el ’anouar, p. 79.

(3) Ces noms magiques et les noms de démons n’étant jamais
vocalisés dans les textes, sont d’une lecture trés incertaine. En les
transcrivant, je ne puis donc en certifier ’absolue exactitude : mais
nous pensons que dans la plupart des cas, les musulmans seraient aussi
empéchés que nous. J’ai adopté les lectures qui sembleraient les plus
naturelles a un indigene de 1’ Afrique de Nord.

(4) Ibn et H’adjdj, op. laud.. p. 99.

(5) Voy. infra, p. 118-119.
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tere obligatoire, que nous avons mentionné, du rite sur
les démons est généralement marqué : souvent Allah
est mentionné a coté des djinns, comme dans 1’exem-
ple précité et le charme tourne facilement a la priere;
il y a une magie religieuse, dans laquelle les noms des
démons sont remplacés par celui d’Allah, mais dont les
procedés restent analogues a ceux de la magie ; nous en
donnerons des exemples. D’autre part la magie utilise
des rites qui sont aujourd’hui regardés comme essen-
tiellement religieux, par exemple le jeune et le sacri-
ficeV,

Les lois dites de sympathie, I’appel aux démons et
a leurs pouvoirs sont-ils toute la magie ? Nous verrons
qu’il ne semble pas qu’il en soit ainsi. Dés maintenant
nous devons faire remarquer que si le rite de magie
sympathique se rencontre parfois a I’¢tat pur ; le plus
souvent, comme on le voit par les exemples précités la
magie démoniaque et la magie sympathique s’entre-
meélent d’une fagon inextricable. De plus la cérémonie
magique est généralement compliquée ; si les rites que
I’on recueille aujourd’hui ¢a et la sont presque toujours
simples, tels que plusieurs de ceux que nous avons
donnés plus haut comme recueillis dans 1’ Afrique du
Nord, ceux que I’on rencontre dans les livres de magie
en usage dans ce pays sont souvent tres complexas; il
nous parait que les rites recueillis par les folkloristes
sont incomplets, soit que les informateurs n’en donnent
qu’une partie, soit que le rite transmis par la tradition

(1) Cpr. Hubert et Mauss, Magie, in Ann. Sociol., VII, p. 52-53.
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verbale se soit simplifié). Mais le sorcier de profession
n’emploie généralement que des rites compliqués : nous
I’avons presque toujours vu se servir de livres, ce qui
d’ailleurs se congoit aisément, si I’on réfléchit que les
ope€rations sont minutieuses, leurs détails difficiles a re-
tenir, les incantations parfois trés longues et que 1a moin-
dre faute compromet le succes de 1’opération. Ces livres
sont le plus souvent en Algérie des livres imprimés en
Egypte, mais on leur préfére volontiers les manuscrits :
au Maroc en particulier la livre imprimé est jugé tres in-
férieur au manuscrit et on pense que les sortileges réus-
sissent mieux avec ce dernier.

Le plus souvent il est prescrit a ’opérateur d’étre
en ¢tat de pureté, au point de vue musulman; de faire
certaines prieres; de se livrer a des jelines parfois tres
longs comme dans un des exemples précédents® ; on ne
trouve guere de prescriptions spéciales aux vétements :
il est quelquefois prescrit que 1’opérateur devra Etre
complétement nu®,

L’heure, le jour sont souvent minutieusement dési-

(1) Cela est d’autant plus vraisemblable que les informations sont
toujours tres difficiles a recueillir sur ce sujet ; les sorciers professionnels
ne se livrent presque jamais ; ¢’est aupres des femmes agées que ’on a le
plus de renseignements, mais les recettes qu’elles vous donnent ont été,
évidemment plus ou moins altérées par la tradition verbale. De plus, il
est souvent a craindre que, les transmettent a un non-musulman, elles les
altérent a dessein, pensant ainsi que le rite n’étant pas complet ne puisse
servir de rien a celui auquel elles n’en ont dévoilé qu’un partie.

(2) Voir dans El-Botni, op. laud., 111, p. 160, I’énumération des
conditions a observer pour se mettre ¢ travailler le grand ceuvre : pureté,
dhikr, jeline, etc.. Cf. infra, p. 93 seq.

(3) Cf. Villot, Meeurs, coutumes et instit. des indig. de [ 'Alg.,p. 213.
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gnes ; 1l y a toute une science des aougdt ou moments
favorables, qui a vrai dire releve de I’astrologie et que
pour cette raison nous ne pouvons qu’indiquer ici®V. Un
grand nombre de cérémonies magiques ne peuvent avoir
lieu qu’au lever du soleil®. Des génies spéciaux sont
préposes aux mois, aux semaines, aux saisons : ainsi la
premicre thdqotifa (saison), celle du printemps est gou-
vernée par Asiail, le ro1 du Nord ; la deuxiéme, celle de
1’éte, par Daniail, le roi de I’Orient; la troisieme, celle de
I’automne, par H’erqayil, le ro1 du Sud ; la quatrieme,
celle de I’hiver, par Roudiail, le roi du Couchant, et cha-
cun d’eux a des agents d’exécution, (a oudn) : Roudiail
a Mog¢mail, Ser’ail, etc. ...,

Cela nous conduit aux prescriptions de la magie
touchant ’orientation : elles sont peu nombreuses, la
plus fréquente, évidemment placée sous une influence
religieuse, est celle qui ordonne de se tourner vers la gi-
bla ou direction de la Mecque™ ; le sacrifice des négres,
qui a un caractere au moins autant magique que religieux
est souvent précédé d’un salut aux quatre points cardi-
naux®. L’endroit de 1’opération est trés souvent indiqué

(1) Sur les aougdt, voir El Bolni, op. laud. 1. p. 10 seq. Les pages
21 e 25 sont consacrées a 1’astrologie ; voy. aussi 11, p. 88. Cpr. 1’as-
trologie de Madagascar, copiée de celle des musulmans, in Ferrand, Un
chap. d’astrol. arabico-malgache, in. Journ. Asiat., sept.-oct. 1905, Xe
sér., t. VI, p. 244 seq.

(2) P. ex., au hasard, El Bolni, op. laud., 11, p. 69 ; 111, p. 133. Cf.
infra, p. 131-133.

(3) El Botni, op. laud., 1, p. 50.

(4) Cf. Infra, p. 95, 98.

(5) Bel, Quelques rites p. obt. la pluie en t. de sécheresse ch. . mu-
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comme devant €tre isol¢ : on ne parle dans les livres
de magie musulmane que de kheloua (solitude), de fald
(désert), de kahf (caverne). Le mystere et le secret sont
habituels ; les incantations sont souvent peu compreéhen-
sibles ; elles sont d’autant plus efficaces qu’elles ont été
conservees plus secretement et qu’il a eté plus difficile
d’en obtenir communication‘V,

« J’a1 cherche pendant vingt ans, dit Ibn el H’ad;d;,
la formule de cette invocation, toujours exaucée dans le
plus bref délai : j’interrogeais tout le monde dans mon
désir de la trouver, bref je la recherchais de toutes les
facons ; je la trouvai enfin prés d’un homme de I»Iraq, a
Baghdad, qui accomplissait avec elle des prodiges extra-
ordinaires; Il s’en servit pour se révolter et s’empara du
pays de Baghdad ; méme 1l étendit son autorité jusque
sur la plus grande partie de 1”’Iraq. Lorsque je le connus
il n’avait pas encore conquis le pouvoir ; je I’entretins
d’abord de la science et il me dit : « Il y a dans la science
des merveilles et des prodiges ». Je lui dis : « O maitre,
par Dieu, fais-moi voir quelques-uns de ces prodiges ».
Il me répondit : « Si tu t’engages a ne rien révéler, tu
verras des merveilles... »?®. Lorsque j’eus pris place

sulm. d. Maghrib, in Recueil de textes et de mémoires publiés en [’honneur
du XIVe Congrés des Orient. par I’Ecole Sup. des Lettres d’Alger, p. 73.

(1) Cpr. Hubert et Mauss, Magie, loc. cit., p. 42-48, 129.130 ;
Hubert, Magie, loc. cit., p.1497, p.1501. Au contraire, Fossey trouve la
magie assyrienne simple et claire. Cf. infra, chap. VI.

(2) Il y a ici une lacune dans mon édition d’Ibn et H’adjd;j ; il est
du reste facile de se figurer comment il faudrait la combler. Le magicien
faisait surgir une embarcation de toute piece et invitait son disciple a 'y
monter.
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dans I’embarcation et que nous elimes navigué¢ pendant
une heure, nous arrivames a une ile dans laquelle se
trouvait une ville d’une blancheur éclatante, comme on
n’en a jamais vu et dans laquelle habitaient les filles des
rois des genies (djinn). En voyant cela, je craignis pour
ma vie et je m’écriai : « maitre, je t’en conjure par le
Dieu sublime, rameéne-moi a I’endroit d’ou nous som-
mes partis ». — « N’as-tu pas demandé¢, me répondit-il,
a voir les merveilles de la science ? » Alors 1l prononga
des paroles que je ne compris pas et voila que la tasse se
trouva pleine d’eau comme avant'). « Maitre, lui dis-je,
par Dieu et par le Prophete, enseigne-moi comment tu as
obtenu ces prodiges ». — « Je te I’apprendrai, me dit-il,
a la condition que tu gardes le secret ; les prodiges que tu
as vus, et de plus €tonnants encore, s’operent par la vertu
de I’invocation de la sourate du soleil et de sa clarte :
da’ouat ech chems oua d’ouh’dha® ». Alors je lui de-
mandai de m’apprendre cette invocation. « Il faut pour
cela, me dit-il, que tu s€journes encore quelque temps
pres de moi ». Je restai pres de lui encore environ cing
ans ; alors 1l me fit prendre 1I’engagement que je ne la ré-
velerais jamais, si ce n’est a quelqu’un de pieux, et, il me
I’enseigna. Je la, pratiquai et j’en pénétrai les secrets ;
puis, je la gardai soigneusement sans la communiquer a
personne. Mais lorsque ma té€te commenga a grisonner et
que j’entendis 1’appel de la voix du Juste, je connus que

(1) L’embarcation avait ét€ probablement obtenue par la transfor-
mation d’un verre d’eau.
(2) Coran, sour. XCI.
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c’était Ia un signe avant-coureur de ma fin, je demandai
a Dieu de me donner la force de composer ce livre et
d’en faire un trésor de secrets pour les initi¢s : Dieu vou-
lut bien m’inspirer et m’assister dans la recherche de la
vérite et j’a1 placé dans mon livre cette invocation bénie
et sans pareille. Il y aurait beaucoup de choses a dire sur
le Maitre: je n’ai connu parmi les hommes de la science
personne d’aussi capable que lui de conserver les secrets
de la science lumineuse et des dons divins, si ce n’est
un autre homme du pays d’Alger que je trouvai opérant
avec I’invocation (‘azima) dite dehrouchiyya : il en ob-
tenait des effets prodigicux et me I’enseigna aussi” ».
De pareils récits sont habituels dans les livres de
magie ; ¢’est un talisman qui est révéle a un saint person-
nage, sous forme d’apparition lumineuse dans une cham-
bre souterraine de la mosquée d’Alep ou il priait® ; c’est
I’histoire d’un voyageur mysterieux a qui tous les habi-
tants d’un village refusent 1’hospitalité, sauf un, et qui en
récompense apprend a ce dernier une invocation d’une
puissance merveilleuse® ; ou bien des noms secrets sont
réveles par un saint personnage au cours d’événements
énigmatiques™ ; un cercle magique, la ddirai el ih’at a,
est réveélé par une apparition suivie d’un songe dans le-
quel se montre ‘Ali ben ‘Abi T’aleb lui-méme®. Les
auteurs de livres de magie, du reste, s’enferment souvent,

(1) Ibn et H’4jdj, op. laud., p. 33.

(2) El Bolni. op. laud., 1, p. 44-45.

(3) El Botni, op. laud., 1, p. 92.

(4) El Botni, op. laud., 11, p. 99-100.

(5) El Botni, op. laud., 111, p. 62. Cf. infra, p. 169-170.
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lors de la révélation de leurs secrets au lecteur, dans une
obscurité volontaire ; El Bolini, dévoilant les secrets de la
da’oua khanga t’iriya, dit: « Prenez ! ¢ bbyg, ) qui
n’ait pas de tache blanche ». La suite seulement montre
qu’il s’agit d’une victime, probablement un coq® ; mais
il y a d’autres endroits ou il est impossible de restituer un
sens raisonnable®,

Au premier plan de la pharmacopée magique musul-
mane sont les parfums a briler™ ; il n’y a aucune céré-
monie importante, aucune invocation sé€rieuse de djinns
sans qu’il soit indiqué d’y briler tel ou tel parfum® ;
parfois 1l y a des parfums plus ou moins efficaces suivant
les heures et les jours® ; les plus répandus sont appelés
couramment, en Algérie et au Maroc, les sept parfums
qui sont d’habitude : el djdoui lakh’al (benjoin noir),
el djdoui labiod’ (benjoin blanc)”, bkhour es soiidan
(résine d’é1émi)®, el ‘ouid et qamari (bois d’alogs), el
kezber (coriandre), el loubdn (encens) et el mi’a (styrax
ou myrrhe). Cette liste d’ailleurs n’est pas invariable, et

(1) Ces lettres sans points n’ont aucune signification.

(2) El Botini, op. laud., I1T;, p. 121; infra, p. 98.

(3) El Bolni, op. laud., p. 122, 1, 20, 21 ; p.124, 1, 12-13; irffrd,
p. 98, p. 100.

(4) Les musulmans sont grands amateurs de parfums ; dans toute
I’ Algérie du Nord, il y a des bekhkhdr, mendiants, qui vous encensent et
auxquels on ne refuse pas une aumodne ; au Maroc ils sont tres répandus.
Cf. Robert, L’ Arabe tel qu’il est, p. 182.

(5) El Botini, op. laud., 111, p. 88.

(6) Voy. p. ex. infra, parfums de le ridd’a des deux noms, p. 96.

(7) Je ne sais a quelles substances correspondent respectivement
ces deux djdoui.

(8) D’apres Dozy.
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d’autre part, sous le nom de « seb’a boukhotrat », on
vend un mélange de deux ou trois d’entre eux tout sim-
plement.

A propos de la magie des lettres, Ibn et H’adjd;j,
apres d’autres auteurs, donne le djedouel (tableau) que
nous reproduisons a la page suivante, dans lequel, dit-il,
se trouvent indiques quinze parfums doués de propriétés
magiques des plus efficaces

« Ces parfums mettent les esprits supérieurs au
service de ceux qui les nourrissent de leur fumée. Ce-
lui qui saura les trouver dans ce tableau parviendra au
degré du soufre rouge) dans les mystéres des lettres.
Ces parfums ont encore une autre propriété : si vous
les mélangez et si vous les broyez ensemble, comme
nous 1’avons dit, si vous en jetez ensuite un peu dans le
feu pendant la nuit de la premicre a la seconde moitié¢
du mois, et que vous appeliez I "aoiin el mouakkel®, il
viendra sans que vous ayez besoin de le faire venir de
force par la vertu d’aucune conjuration ou d’aucun nom
magique : demandez-lui alors qu’il vous apporte la pro-
vision du mois, et il le fera ; et si vous en faites autant la
premicre nuit du mois, ce Bora la méme chose : un des
esprits superieurs viendra et accedera a tout ce que vous
lui demanderez® ».

(1) El kebrti el’ah’mar, expression d’alchimie ; indique ici « un
degré élevé ».

(2) Mot a mot, agent chargé de 1’exécution, genre de djinn fré-
quemment mentionné. Voy. Dozy, Supplément, s. v., ou 1’on trouvera
les références aux passages de Mille et une Nuits dans lesquels il en est

question.
(8) Ibn et H’adjdj, op. laud., p. 6.
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Quant aux noms des parfums, une note marginale
du livre indique que I’auteur de cette note a formé au
moyen des lettres du carré que nous reproduisons ci-des-
sus les quinze noms suivants :

Sounboul, nard indien ou spicanard, rhizome de la
Valeriana Jatomensi, Jones, du Népaul. — Rikh’dn, basi-
lic ; désigne le myrte en Algérie. — Ouard, rose. —Ghd-
lia, préparation astringente (cannelle, miel, noix de galle,
musc, giroflée). — Kafotir, camphre. — Mesk, musc. —
Candal, santal. — Mect 'ka, mastic de Pistacia Terebin-
thus, L. (bt 'oum). — Loubdn, oliban, encens. — Djdoui,
benjoin. — Za'afran, safran. — Cabir, aloes. — Qes-
bedhira (pour qceb edh dhoreira), rhizome de /’Acorus
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calamus, L. — M1 a, styrax ou myrrhe. — Khaoulan, ex-
trait inusité aujourd’hui et dont la nature est inconnue.

D’autres fois, 1l est parleé des quatre parfums qui
sont :

El mouql et azreq, peut-étre la résine dite bdellium.
— El mi’a es sdila, myrrhe liquide (Balsamodendron).
— Chah’m en na’am, graisse d’autruche. — Dimagh et
qird, cervelle de singe'.

Souvent les parfums sont remplacés par de mauvai-
ses odeurs ; c’est ce que I’on appelle dans I’ Afrique du
Nord et tebkhira | khdanza, c’est-a-dire 1’encensement
puant. En voici un exemple : pour empécher une fille de
se marier, on jette de I’eau qui a servi a laver un mort.
Lorsqu’elle veut détruire ce sortilege, la jeune fille s’en
va au bord de la mer : 1a elle se met completement nue et
se lave dans sept vagues successives, en buvant un peu de
I’eau de chacune d’elles. Elle doit en faisant cela porter
sur ses epaules un couffin qui a servi a déblayer la terre de
la tombe d’un mort ; on perce le fond et elle passe la téte
au travers de fagon que le couffin retombe sur ses épau-
les comme une pélerine. Ensuite elle sort du bois et on
I’encense avec les mauvais parfums, ¢’est-a-dire qu’on
fait braler tout autour d’elle du soufre, du crin, de la

(1) Ibn el H’adjdj, op. laud., p. 63. J’ai cherché a identifier un
certain nombre de ces noms d’aprés Guignes, Les noms arabes dans
Sérapion in Journ. Asiat., Xe sér., t. v, mai-juin 1905, p.473.646, et t. v
VL juillet-aott 1905, p. 47-112 (voy. chaque mot s. v.) ; Reynaud. Etu-
de sur 1’hyg. et la méd. au Maroc, p. 186-178 et Salmon, Sur quelques
noms de plantes en ar. et en berb. in Arch. maroc., VIII, p. 1-98.
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laine, des piquants de herisson, des coquilles d’ceufs, de
la corne et du poil de négresse (sept en tout) ; la jeune
fille doit garder pendant toute 1’opération le silence le
plus strict). Le soufre, la mandragore (teffah’ et djann®,
pomme des djinn), ’assa feetida (h’entit, mieux h’iltit),
apparaissent souvent comme « mauvais parfums » dans
les textes de magie noire®.

Il n’est pas tres difficile d’interpréter cet usage
magique des parfums ; la fumee, I’odeur paraissent évi-
demment aux primitifs, au méme titre que le souffle (in-
fra, chap. III, in pr.) les vehicules de la force magique,
sinon la force magique elle-méme. D’autre-part on leur
attribue souvent aussi une vertu purificatrice™.

Il est connu que certains animaux sont habituelle-
ment employ€s en magie et ont proprement une vertu
magique. Voici une série de petits textes qui mentionnent
des animaux ou des matieres d’origine animale souvent
employ¢es dans la magie des musulmans :

« Lecoeur du vautour®, placé dans une peau d’hyéne

(1) Recueilli a Merrakech, Mogador, usit¢ dans tout le pays
chleuh’ du sud du Maroc. Dans I’intérieur des terres on remplace les
sept vagues de la mer par 1’eau de sept puits dont le fonds ne voit jamais
le soleil ; la jeune fille se beigne dans cette eau ou se lave avec elle.

(2) C’est le fruit qui est ainsi nommé ; Il s’appelle aussi louffah’;
la plante est le yabrotih’.

(3) Cf. infra, chap. V. — Sur parfums et fumigations, Cf. Chau-
vin, Bibilog. arabe, V. p. 60 ; Doutté, Merrdkech, p. 380 ; Snouck Hur-
gronje Mekka, 11, p. 121-122 ; Ibn KhaldolGn, Prolegomenes, trad. de
Slane, I, p. 222 ; infra, chap. XVI.

(4) Cf. infra, chap. XVI.

(5) Le mot employé¢ dans le texte désigne aussi 1’aigle ; mais dans
le Maghrib il désigne spécialement le vautour ; or notre auteur est de
Tlemcen.
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sur laquelle sont écrits les noms de la lune avec un
dessin représentant un chien dont la queue est dans sa
bouche, empéche les chiens d’aboyer apres celui qui le
porte. — Les yeux d’écrevisse, de chat domestique et
de huppe, s€chés a ’ombre, mélanges avec leur poids
d’antimoine d’Ispahan et employés en collyre avant le
lever du soleil font voir les esprits et permettent de les
interroger. — Le coeur de chacal, le cceur de hibou et
le coceur de gerboise séchés au soleil et enveloppés dans
une peau de lion préservent celui qui porte ce talisman
des djinns et des hommes, et les fauves ne 1’approchent
pas. — Le fiel d’une poule noire, le fiel d’un chat noir,
le fiel d’une hirondelle et le fiel d’un bouc noir séchés a
I’ombre, avec leur poids d’antimoine, le tout additionné
d’un poids égal de teinture pour le h’erqois”’ et em-
ploy¢ en collyre la nuit, font voir clair comme s’il €tait
jour. — La cervelle de djalad®, la cervelle de genette
(gatt’ et ghaliya), la cervelle de singe, la cervelle de
vautour, la cervelle d’un coq notr, la cervelle de huppe,
la cervelle de chauve-souris séchées a 1’obscurité, le tout
placé dans une peau de chacal tannée avec de 1’alo¢s
(¢abir), du koh’eul et de la cannelle (dar c¢int), empé-
chent le porteur d’étre vu ou entendu par qui que ce soit.
— Les dents de chat et le faz®, réunies dans une peau de

(1) Dite h’edida : c’est un alliage de sulfure d’antimoine et de
pyrite de cuivre qui, mélangé a la noix de galle et a I’huile est employé
pour teindre les cheveux et les sourcils (Hanoteau et Letourneux, Kaby-
lie, 11, p. 416). Cf. infra, chap. XVL.

(2) Animal dont I’identification est assez incertaine. Voy. Dozy,
Suppl., s. v.

(3) Je ne sais comment traduire ce mot. Peut-&tre pour far, « rat ».
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chien et enterrées dans la maison de I’oppresseur atti-
rent sur celui-ci le malheur et les proces. — Les serres
d’un coq blanc et noir, les serres d’aigle, placees dans
la queue d’une peau de chacal font gagner les proces et
¢cartent les malheurs. — Celui qui enduit ses parties de
fiel de chacal avec du fiel d’écrevisse et du fiel d’un chat
bigarré, et qui a dans cet état commerce avec sa femme
ne peut plus €tre trompé par celle-ci. — Celui qui avant
le lever du soleil emploie en collyre des yeux de heris-
son, des yeux de hibou et des yeux de huppe séchés en-
semble et additionnés de leur poids d’antimoine, celui-1a
distingue 1’eau qui coule sous la terre”.

Parmi les animaux, le coq est un de ceux qui sont
le plus fréquemment utilis€s par la magie ; I’animal qui
indique la lumiere parait aux yeux des barbares avoir
de mystérieuses connaissances®. Le prophéte des Ber-
ghouata du Maroc, au Xle siecle, défendait a ses fideles
de tuer aucun coq, parce que cet animal indique 1’heure
de la priére®. La grenouille est aussi un animal souvent
employé™ ; le chat également, le chat noir surtout ; les
djinns prennent souvent cette forme, d’autres fois ils se
métamorphosent en grenouille, en cafard, en tortue, en
abeille, etc...®.

La cervelle des animaux, comme nous venons de le

(1) Ibn el H’adjd), op. laud., p. 101.

(2) De méme chez les Juifs. Cl. Karppe, Zohar, p. 525 et n.; utili-
sation du coq dans la magie musulmane, cf. infra, chap. V.

(3) Qart’ds, trad. Beaumier, p. 181.

(4) Cf. infra, chap. V.

(5) Ibn et H’adjdj, op. laud., pp. 60-63, ou encore par exemple,
El-Bolni, op. laud., p. 133.
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voir, est une matiere éminemment magique; la cervelle
d’hyene en particulier est connue dans tout le nord de
I’Afrique pour exciter ’amour au point que le verbe
d’eba’(d’eba’ signifie hyene) s’emploie pour dire « €tre
fou d’amour ». Dans certains pays la cervelle de mulet
est considerée comme pouvant servir a des sortileges si
dangereux que lorsqu’un mulet est abattu, sa cervelle doit
étre détruite en présence de la djema’a assemblée'V.

Les plantes ont ¢galement leurs propriétés ; toute
plante, croit-on, a une utilité particuli¢re pour la magie®,
fihd h’ikma®. Quelques-unes ont la faculté de changer le
plomb en or : a il y a, dit Ibn et H’adjdj, une plante que
I’on appelle kerbiotina® chez certains orientaux : elle
pousse pres du Nil, au Caire; je 1’a1 vue aussi dans les
environs des jardins de Tunis et de Tripoli ; ¢’est aux
environs de Damas qu’elle est le plus abondante; dans
le Maghrib, elle pousse dans une montagne du Dra et
aussi au Djebel Dotina ( ?) et dans d’autres montagnes,
en particulier dans celle qui s’étend au-dessus du pays
des Fichtala. J’ai rencontré un savant magicien ( ‘arif)
verse€ dans ces connaissances (de la 4 ’ikma des plantes)
qui avait en main cette herbe ; il en jetait un peu sur
plusieurs livres de plomb et celui-ci se changeait en or

(1) Sicard, Takitoani (Arch. administr.).

(2) Cf. Qast’allani sur Cah th’de Boukhari, VIII, p. 360: « Dieu a
donné un remede pour toutes les maladies. »

(3) Chez les Malais le mot /’ikma en est venu a désigner les
propriétés mauvaises des plantes, spécialement des poisons, et d’une
facon générale les procédés de magie noire. Cf. Snouck Hurgronje, The
Atchenese, trad. angl., 1, p. 414.

(4) J’ignore le nom scientifique de cette plante.
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pur; il en jetait sur du fer, qui était au feu (comme le plomb
d’ailleurs) et aussitot ce fer devenait de I’argent pur ; et
de méme pour le gal’i'"V provenant des mines situées
pres d’Abou Ya’zza, connu sous le nom d’El Gherbi : un
peu de cette plante jeté sur ce plomb, le transformait en
argent pur a 1’épreuve du feu. Quant au gal’i roiimi® il
n’est d’aucune utilité dans ce cas, car 1l est mélange de
plomb ; il en est de méme du cuivre : I’emploi de cette
plante ne donne rien avec lui. Je demandai a mon pieux
et dévot confrére ou il avait eu cette herbe : « Je 1’a1 rap-
portée, me dit-1l, du pays de Tamesna, a un endroit ap-
pelé Sidi Nader et Sidi Noulder® ; elle se trouve 1a dans
un champ que ’on appelle « champ de ’or » et il n’y a
qu’elle qui y « pousse ». Les Arabes et les Berberes la
nomment fagandin, d’apres ce que me dit mon myste-
rieux confrere. J’ai vu un homme qui en avait rapporte
du pays des Doukkala® et qui, purifiant du plomb avec
elle, le transformait en or et le fer en argent. Plusieurs
personnes versées dans ces €¢tudes m’ont assuré qu’elle
poussait dans le pays des Tadla®. » On voit que, confor-
mément a ce que nous avons dit plus haut, ce sont surtout

(1) Je pense que c’est ici I’¢tain.

(2) « L’¢tain des Européens ». Je ne sais quel métal ou quel al-
liage désigne cette expression.

(3) Je lis ainsi les noms propres de la ligne 15 ; sauf le mot ml’a
que je ne comprends pas. Le Tamesna correspond aux Chaouia actuels,
Sidi Nader et Sidi Nouider sont actuellement connus. Cf. carte des
Chéaouia dans Weissgerber, Et. géog. s. le Maroc, I, Prov. de Chéouia,
in La Géographie, 1900, p. 437 seq. ; Doutté, Merrakech, p. 5.

(4) Grand pays sur la cote atlantique, autour de Mazagan.

(5) Ibn et H’adjdj, op. laud., p. 22.
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les contrées les plus reculées du Maghrib et Aq¢a qui
produisent les plantes merveilleuses.

D’autres plantes ont la propriét€ plus modeste, mais
non moins precieuse, de faire produire au lait une grande
quantit¢ de beurre. Telle est par exemple la plante que les
Orientaux appellent ledotina et les Maghribins oudhn et
far') (oreille de rat) : il suffit de la dessécher et de jeter sa
poudre dans I’outre ou on fait le beurre pour que celui-ci
apparaisse en grande abondance®. Enfin je rappelle sim-
plement que les propri€tes curatives des plantes sont cou-
ramment confondues avec leurs propri¢tés magiques. Il est
curieux de constater que 1’orthodoxie musulmane a consa-
cre officiellement les propriétés merveilleuses de certaines
plantes : tel est le /’enna dont nous aurons a reparler plus
longuement a propos des purifications®. Je me bornerai a
citer encore une autre plante, tres employée en fumigations
et en lotions, le /2 ’armel, qui jouit d’une grande réputation
dans toute I’ Afrique septentrionale : un h’adith, d’ailleurs
sans autorit¢ et inventé visiblement pour justifier I’'usage
de cette plante, dit que les anges veillent sur elle®.

(1) Ce mot est la traduction du mot myosotis ; I’oudhn et far des
Arabes est ¢galement le myosotis, d’apreés ‘Abderrezzaq et Djezafri,
Kachf or roumotis, trad. Leclerc, p. 37.

(2) Id., op. laud., p. 23. — Cpr. Mouliéras, Cont. et lég. merv. de
la Gr. Kab., 1, p. 152, n. a ; Doutté, Texte ar. en dial. oranais, in Mém.
Soc. Ling., t. XII, p. 380-381.

(3) Voy. infra, chap. XVI.

(4) ‘Abderrezzaq et Djezairi, Kachf er roumois, trad. Leclerc,
p.137, je n’ai pu retrouver ce 4 'adith dans aucun recueil de traditions ;
il y est fait allusion par El Ant’aki, Tedhkirat aoula [’albab, Caire, 1284,
I, p. 172; les Egyptiens se servaient déja du / 'armel en, fumigations
magiques. Cf. Guigues, op. laud., in Journ. Asiat., Xe sér. t. V, p. 533.
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Les coquillages ont toujours attir¢ I’attention des
peuples primitifs ; on sait 1’'usage que font les negres
des petits coquillages connus sous le nom de cauries
(Cypreea moneta, L.) : ce sont en méme temps pour eux
des amulettes, des ornements, des objets d’échange et
nous saisissons la ’origine de la parure et de la mon-
naie. Les Arabes anciens connaissaient ¢galement les
cauries et autres coquillages semblables sous le nom de
ouada’, djaz’, kharaz (kharaz yamani) ; ils garnissaient
les 1doles anciennes et on les portait comme amulettes
celui qui portait des coquillages noirs sur le mollet était
réputé a I’abri du mauvais ceil”. De nos jours, pareils
usages sont courants chez les neégres musulmans de
I’Afrique du Nord : mais ils se retrouvent aussi chez
les indigenes et, dans nombre de régions, il est d’usage
d’attacher de ces petits coquillages dans les cheveux
des enfants : le mot ouda’ est toujours employ¢ pour les
désigner.

Les pierres précieuses sont également regardées
comme magiques ; bien certainement il faut considérer
I’usage de les porter comme ayant sa source dans des
croyances de magie. On imagina de les mettre au doigt,
enchasseées dans un anneau : plus tard on grava sur la
pierre une Inscription. Mais cette inscription n’avait
nullement pour but primitif de faire connaitre le nom du
proprié¢taire de la pierre : c¢’était plutét une inscription
destinée a lui porter bonheur, ayant un caractére magi-
que, tantot une formule pieuse, tantot des mots et des

(1) Wellhausen, Reste arab. Heid., p. 165, citant I’ Aghdni.
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dessins magiques’. Ce n’est qu’ultérieurement qu’on
s’en servit comme sceau et pendant longtemps les
sceaux furent I’objet d’un respect superstitieux : ‘Oth-
man ayant perdu le sceau du Prophete, on tira de cet
événement les présages les plus funestes pour 1’islam®,
Par suite le mot khdtem, mot qui se retrouve dans les
autres langues sémitiques ou 1l signifie « signe » et qui
designait le dessin gravé sur la pierre, en vint a pren-
dre le sens de « sceau ».et le verbe khatama celui de
« sceller » et par suite « terminer »®. Continuant son
¢volution le mot khdtem a fini par désigner les bagues
d’une facon geénérale, mais en magie il conserve le sens
de signe et désigne les divers dessins auxquels on attri-
bue un pouvoir surnaturel. Aujourd’hui encore on voit
des sceaux avec des dessins a caractere magique. Le
dessin dit « sceau de Salomon » est en particulier assez
répandu : le cachet du chérif d’Ouezzan, au Maroc, re-
présente ce signe celebre.

Les pouvoirs magiques attribués aux pierres pré-
cieuses sont innombrables. Celui qui porte certaine va-
riéte¢ de cornaline particulicrement estimée reste calme
au milieu des disputes ou des rires ; employée en éclats
comme cure-dents, la cornaline blanchit les dents, em-
péche leur collet de saigner et adoucit ’haleine trop

(1) Voy. sur les pierres gravées et les sceaux, Reinaud, Mon, ar:
pers. et turcs, 1, p. 10 seq., spéc. p. 21 et la premicre partie du t. II.

(2) Voir les h’adith relatifs au sceau du Prophete réunis dans Tir-
midhi, Chamdil. p. 64-68 du Commentaire de Baidjotri, Caire, 1311 (p.
68, perte du sceau et malheurs qui la suivirent).

(3) Landberg, Arabica. V. 126-128 et la référence qu’il donne a
Frankel.
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forte ; on attribue a Mahomet cette parole: « Celui qui
porte en bague un sceau en cornaline ne cesse pas d’étre
dans la bénédiction et le bonheur » ; calcinée, la corna-
line guérit les maux d’yeux et les palpitations”). Le fer
aimanté détruit les sortileges et met les mauvais esprits
en fuite ; Alexandre en faisait porter a ses soldats pour
les défendre des djinns et des ensorcellements®. Celui
qui porte comme cachet trois sortes d’hyacinthe ou qui
les porte suspendues est a I’abri de la peste, méme si elle
est générale autour de lui ; de plus i1l parvient aux plus
hautes destinées®.

Ces exemples que I’on pourrait multiplier, sont
empruntés a I’ouvrage de Qazouint; un autre auteur, Et-
Tifachi, a composé un traité¢ spécial sur les propriétés
magico-médicales des gemmes®. La description des
propri¢tés des min€raux, aussi bien que des plantes et
des animaux est une littérature directement apparentée
a la magie. Elle contient le germe de ce que nous appe-
lions hier encore 1’histoire naturelle : ¢’est la science des
propriétés des choses, de leurs sympathies et de leurs
antipathies. D’origine presque entierement grecque,
elle ressemble absolument a cette Magia naturalis de la
Renaissance d’ou sont sorties la médecine et la biolo-

(1) El Qazouini, ‘Adjd’ib et makhlougat, en marge d’El Damiri,
H’aydt et h’ayaoudn, 1, Caire, 1818, p. 310-311.

(2) El Qazouini, op. laud., 1, p. 319 ; il y a un autre chapitre sur
I’aimant, si, p. 4. Cela est a rapprocher des croyances relatives au fer ;
supra, p. 41.

(3) El Qazouini, op. laud., 11, p. 7-8.

(4) Ashar et afkar fi khaoudcc el ‘ah’djar, mss n° 502 de la Bibl.
d’Alger. Cpr. Eudel, Orfevreriealg. et tun., 1 vol, Alger, 1902, p. 248-249.
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gie) : ses représentants les plus populaires dans le mon-
de musulman sont El Qazouini et Ed Damiri.

Une des matieres qui ont au plus haut point le carac-
tére magique, c’est le sang®. Le sang chez les primitifs
est plus ou moins identifi¢ a I’ame ; le fait qu’il entretient
la vie, la facilité avec laquelle il s’échappe, sa chaleur, sa
couleur voyante, tout cela excite violemment les imagi-
nations peu cultivées. Aussi est-il particulicrement sacré
ou magique, ce qui est la méme chose le tabou du sang
est universel chez les sociétés peu avancées en civilisa-
tion®. Le sang menstruel est encore plus redouté que les
autres™. L’Islam a accueilli le tabou du sang et 1’a consa-
cré officiellement : le sang est prohibé comme aliment ;
bien plus le sang qui a coul€ hors des vaisseaux est une
chose Impure et nécessite 1’ablution®. Aussi le sang a-t-
il des vertus magiques ; les anciens arabes croyaient que
le sang des rois guérissait de la rage® ; d’autres peuples

(1) Voy. Lehmann, Abergl. u. Zaub., p. 193-201.

(2) Pour une bibliographie générale des croyances relatives au
sang, voy. Strack, Das Blut im Gl. und Abergl. d. Menschenli. ; Munich,
8e ed., p. 2-5. Cf. infra, chap. X et XV.

(3) Sur le tabou du sang, voy. Frazer, Rameau d’Or, trad. fr., L. p.
283 seq ; Durkheim, Prohibit. de [’inceste, in Ann. Sociol., 1, p. 48 Con-
trda, voy. Crawley, Mystic Rose, p. 212 (réponse de Durkheim in Ann.
Sociol., V1, p. 335).

(4) Cf. Smith, Rel. d. Sem, p. 113, n. 165; Durkheim, loc. cit., p.
56 ; Strack, op. laud., p. 29-30 (avec une citation de Qazouini).

(5) Cf. Coran, sour. II, v.168 ; Khelti, comm. de Kherchi, Caire,
1807, I, p. 98 ; trad. Perron, I, p. 17; Wellhausen, Reste arab. Heid., p.
169-170. Cpr. les punitions canoniques du catholicisme contre ceux qui
boivent du sang, in Strack, op. laud., p. 28-29. Cf. infra, chap. XV.

(6) Références aux sources dans Wellhausen, Reste arab. Heid.,
p. 139-140, p. 162.
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I’ont utilisé contre la Iépre et toutes sortes de maladies™.
Dans I’ Afrique du Nord, on s’abstient soigneusement de
marcher sur une flaque de sang ; on évite méme de s’en
approcher ; on pense que 1’endroit ou il y a du sang est
fréquente par les djinns. Dans les sacrifices aupres des
marabouts, le sang est abandonné dans un endroit qui
a un caractére particuliérement sacré®. Pour toutes ces
raisons les livres de magie, soucieux de ne pas faire sus-
pecter leur orthodoxie, ne mentionnent pas volontiers le
sang, mais en fait il est employ¢ par les sorciers, il sert a
la divination de I’avenir. Voici un rite de mah ‘abba (sug-
gestion de ’amour) ou il est employé.

Au Maroc, une femme qui veut réchauffer I’amour
de son mari ou de son amant se fait avec du miel une raie
verticale du front au menton et fait couler de haut en bas
sur sa figure du miel qu’elle recueille au-dessous du men-
ton dans une cuiller. Ensuite, elle se frotte le bout de la
langue avec une feuille de figuier, jusqu’a ce qu’il coule
du sang : elle trempe dans ce sang sept grains de sel qu’el-
le jette ensuite dans la cuiller ; puis elle se fait une petite
incision entre les deux sourcils et y trempe sept autres
grains de sel qui vont ensuite rejoindre les premiers. Enfin
elle ajoute a ce mélange dans la cuiller de la terre prise au
moyen d’une piece d’argent dans trois empreintes de son
pied droit. Il ne reste plus qu’a faire manger ce mélange
au mari dans une cuisine quelconque®.

(1) Strack, p. 36-40 de I’ouvrage cit€ ; infra, chap. X, XV.

(2) Cf. infra, chap. X.

(3) Recueilli a Mogador ; répandu chez les Chleuh’ au Sud de cette
ville. Pour d’autres usages magiques du sang, cf. infra, chap. VII, X et X V.
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La magie des musulmans de I’ Afrique du Nord ne
demande généralement pas un outillage compliqué ; le
sorcier n’y emploie que des ustensiles usuels, chaudron,
lampe, etc. ... Il est extrémement fréquent, surtout dans la
magie populaire, que la c€rémonie consiste en un sacrifice,
mais alors elle se distingue mal d’un rite religieux. Un
rite qui est fréquent dans la magie du Nord de 1’ Afrique,
comme dans toutes les magies, c’est le neeud, ’action de
nouer. Dans toutes les soci€tés primitives on attache aux
nceuds la plus grande importance faire un noeud est 1’ac-
tion par excellence pour arréter, pour empécher quelque
chose et on peut prévoir de quelles applications I’art de
nouer est possible dans la magie sympathique. Les nceuds
influent sur tout événement important de la vie : lors d’une
naissance, d’un mariage, Il est, chez une foule de peuples,
interdit de faire des noeuds, d’en porter, méme de croiser
ses jambes méme chez quelques-uns, le tabou des nceuds
s’étend des fiancés jusqu’a leurs parents®,

Il y a des traces de cette croyance dans 1’orthodo-
xie musulmane : c’est ainsi qu’il est interdit pendant
1I’ih 'ram (€tat sacré de celui qui accomplit le pelerinage a

(1) Cf. supra, p. 78, n. 5 ; infra, p. 98 ; nous étudions plus loin le
sacrifice en général, chap. X. Je n’ai pas entendu dire qu’on ait jusqu’ici
signalé dans I’ Afrique du Nord rien qui se rapporte au fameux meurtre
rituel, mais j’en ai vaguement entendu parler ; sirement on en trouvera
des traces. Sur le meurtre rituel, voy. les références données par Hubert,
Magia, loc. cit., p.1521; surtout Strack, op. laud., toute le fin du livre,
p. 58 ad. f., pour le meurtre rituel reproché aux Juifs ; p. 54-55 (meurtre
rituel reproché aux missionnaires chrétiens).

(2) Voy. les nombreux exemples réunis par Frazer, Rameau d’'Or,
trad. frang., p. 319-330 ; je n’ai pas eu connaissance de Wolters. Faden
und Knoten als Amulett, in Arch. f. Religions wiss, juillet 1905.
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la Mecque) d’avoir sur soi des nceuds ou des anneauxV.
C’est au tabou des nceuds qu’il faut rapporter le rite de
la ceinture dénoué¢e si commun dans le mariage dans
le Maghrib la fianc€e n’a pas de ceinture et n’en met
pas pendant huit jours® ; on connait 1’expression latine
solvere zonam pour dire « se marier » en parlant d’une
jeune fille. Si tel est la puissance des nceuds, on pense
bien que les sorciers doivent en abuser : le nouement de
[’aiguillette de notre Moyen-Age se retrouve dans toute
I’ Afrique du Nord : c’est le rbai’, terreur des hommes et
spécialement des fiancés®.

Mais d’ailleurs le pouvoir magique des nceuds
n’est pas réduit a ces cas speciaux ; il parait bien que
dans I’ancienne magie sémitique c’¢tait un procéde ge-
néral®. Chez les Assyriens nouer et dénouer sont deux
expressions fondamentales de la magie® ; en hébreu, en
araméen et en ¢thiopien le mot kheber a la signification
de « lier » et se prend dans un sens magique'® ; chez les

(1) Khelil, Moukhtacar, trad. Perron, 11, p. 82-89, passim ; Kher-
chi sur Khelil, II, p. 248 seq. ; cpr. Boukhari, trad. fr., I, p. 136, 173.

(2) Doutte, Merrakech, p. 335.

(3) Cf. infra, chap. V.

(4) De méme dans la magie de I’antiquité classique. Voir les textes
des tabellee devotionis. C’est loi le lieu de rappeler qu’on a démontré que
les termes techniques du droitromain et par conséquent du notre, dérivaient
de ces expressions magiques de « lier » et de « délier » (defixio, obliga-
tio, damnare = lier ; solutio, etc. ...) Voy. Huvelin, Les tabl. mag. et le dr.
rom., extr. des Ann. internat. d’hist., t. ap., Macon, 1901, p. 30-41, 50 seq.

(5)Lenorm.,Magiechald.,p.38-39,surtoutFossey,Magieassyr.,p.83.

(6) Witton Davies, Magie, divinat. and. demonoi. am. ths Heb., p.
53-56. L auteur rapproche ce mot des racines arabes /4 ’br et h’bl. — 11
est remarquable que le mot latin roligio est employé dans le méme sens
de lien magique. Voy. Hubert, Magia, loc, cit., p. 1507, n. 7.
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anciens Arabes, les nceuds €taient une pratique magique
fort usitée. Mahomet fut ensorcelé par les filles du juif
Lobe¢id ben et A’cam qui souffierent sur des nceuds pour
lui jeter un sort; alors I’ange Gabriel révéla au Prophete
I’avant-derniere sourate du Coran : « Dis : je me réfugie
aupres du seigneur de 1’aube du jour — Contre la mé-
chanceté de (certaines de ses) créatures — Contre le mal
de la nuit sombre lorsqu’elle nous surprend — Contre la
méchanceté de celles qui soufflent sur les nceuds - Con-
tre le mal de I’envieux qui porte envie ». Les commen-
tateurs du Coran disent que les sorcieres soufflerent sur
les nceuds en crachant un peu : nous avons vu que la sa-
live est essentiellement magique ; quant au souffle, il a
toujours passé pour mystérieux® ; le souffle de Jésus est
resté célebre chez les musulmans par les miracles qu’il
opérait®. Lors donc que la sourate que nous venons de ci-
ter descendit, Gabriel informa en méme temps Mahomet
que les sorcieres qui ’avaient ensorcelé avaient soufflé
sur dix nceuds et les avaient jetés dans un puits ; Mahomet
envoya ‘Ali les chercher et récita cette sourate et la sui-
vante (la derniere du Coran), trés analogue et aussi cour-
te, qui lui fut révélée en méme temps, sur le sortilege : a
chaque verset un nceud se dénouait. Le Prophéte qui était

(1) Voy. les commentaires du Coran au v. 4 de le sour. 113. — Plu-
sieurs d’entre eux, p. ex. En Nasafi, font remarquer que ce verset est un
argument décisif contre les mo’tazila qui ne croyaient pas a I’existence
de la magie Cf. infra, chap. V1.

(2) Infra, p. 103.

(3) Voy. Coran, III, 43, et les commentaires de ce verset ; Qast’al-
lani sur Cahth’ de Boukhari, VIII, 403.404, 405-407. Cpr. Reinaud,
Monum. ar. etc., I, p. 178-179.
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tombe¢ malade, guerit. Depuis ce temps, les sorciers sont
restés pour les musulmans « ceux qui soufflent sur les
noeuds ».

On rapporte que les anciens Arabes se faisaient des
nceuds dans la barbe pour écarter le mauvais ceil” ; un
passage du Kitab et Aghdni raconte qu’une jeune fille qui
aimait un jeune homme dont elle était ¢loignée faisait
des nceuds a son fouet pour le retenir, mais ses rivales
les défaisaient®. Des coutumes analogues s’observent
encore aujourd’hui dans I’ Afrique du Nord d’apres Tru-
melet, les indigénes de certaines régions de 1’Algérie,
lorsqu’ils partent en voyage, font un nceud a une touffe
de diss et s1, quand ils reviennent, ce nceud est défait, ils
en concluent que leur femme ne leur a pas, été fidéle®.
Cet usage existait déja dans 1’ancienne Arabie™ : il est
probable qu’en faisant un nceud, ’opérateur pense, par
les lois de la magie sympathique, empécher sa femme
de le tromper. Les livres de magie ou de médecine ma-
gique arabes, ont généralement un chapitre donnant des
recettes pour s’assurer de la fidélité de la femme®. Et
st I’indigene trouve le nceud de diss dénoué, il pense
probablement qu’un charme plus fort e détruit le sien.
L’exemple suivant est plus décisif : un frangais voyageait
en pays arabe avec un cavalier de bureau, lorsque celui-
ci fit pris de violentes coliques : aussitot i1l descendit de

(1) Goldziher, Einige arab. Ausrufe und Formein in W. Z. X. M.,
XVI, p. 144,

(2) Wellhausen, op. laud., p 163.

(3) Trumelet, Francais dans le Désert, 2¢e éd., p. 162.

(4) Perron, Femmes arabes, p. 261.

(5) P. ex. Soyout’l, Rah’'ma, p. 145-147. Cf. supra, p. 78.
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cheval, fit consciencieusement un noccud a une brous-
saille du bord de la route et remonta a cheval avec la
conviction que ce remeéde le guériraitV,

Pour en revenir aux caracteres généraux de la cé-
rémonie magique, insistons encore en terminant sur la
complication qu’elle présente fréequemment. Il y a des
longueurs infinies ; des prieres interminables ; des for-
mules religieuses a répéter des centaines de fois, a tout
instant du jour ou de la nuit ; souvent des jelines tres
longs et trés pénibles ; des retraites dans une solitude ;
les opérations se prolongent parfois de longs mois, de
délais en délais, avec des observances si minutieuses
que la patience des magiciens est soumise a une bien
rude épreuve.

Un caractere non moins important, ¢’est le caractere
nécessaire des rites magiques. Ce caractére mécanique
est bien marqué dans les rites relatifs a 1’évocation des
démons ; généralement 1’apparition des génies, la forme
qu’ils prendront, I’attitude a observer envers eux, les
questions a leur poser, les réponses a leur faire, tout cela
est connu et réglé d’avance : c’est ce que les traités spé-
ciaux appellent le khedmat et djinn, 1’asservissement des
génies. Voici, comme exemple, 1’évocation de Chems et
Qaramid (Soleil des briques), fille d’El Malik et Abiod’
(Ie Roi Blanc) :

« C’est une djinniya, une des filles des sept rois (des
génies). Si vous voulez la faire apparaitre, il faut jeliner,

(1) V. Information verbale de M. Peltier, professeur a I’Ecole de
Droit d’Alger. — Au rite magique du nceud, comparez celui du clou
qu’on enfonce ; voy. un exemple infra, chap. 1X.
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pour la gloire de Dieu Tres haut, pendant douze jours,
dans un endroit désert, loin des bruits du monde, ne
mangeant que du pain d’orge et de I’huile d’olive, sans
cesser tous les jours de vous laver, de briler des parfums
et de réciter I’incantation qui suit, soixante-dix fois apres
chaque pricre : « Je conjure par le serment syriaque, celle
qui possede une taille et un port gracieux, celle qui pos-
sede la beauté et le charme, celle dont la chevelure, lors-
qu’elle retombe, couvre entiere ment son corps et dont
le sourire, lorsqu’il €clot sur sa bouche, semble un rayon
de lumiere ; viens vers moi, sois bonne et serviable pour
moi, O créature excellente, 1égere. Ou sont tes compa-
gnes, comme Mimotina et Yaqolta et Zouila et Fat’ima
la nuageuse, et Rouqiyya, fille d’El Ah’mar, Yalolcha
bent Semerdlyal ? Approchez, 6 filles des rois des djinns,
Cham’at’, et Denhiou, et Ber’olith, Aninolin, Mezdjel,
Terqeb, faites ce qui vous sera ordonné ». Quand vous
aurez récité I’incantation le nombre de fois prescrit, vous
verrez apparaitre un dragon énorme : n’ayez pas peur de
lui, 1l s’enroulera autour de votre cou ; continuez la réci-
tation de I’incantation jusqu’a ce qu’il s’en aille. Ensuite
vous verrez apparaitre les filles des djinns, tous leurs vé-
tements et leurs parures seront de soie rouge et ornes de
pierres précieuses ; elles porteront des plats remplis d’or
et d’argent; elles vous diront : « Prends cela, 6 Un Tel »,
mais ne leur répondez pas, et elles s’en iront. Ensuite
vous verrez paraitre une femme d’une blancheur admi-
rable, d’une taille accomplie, belle comme une fleur de
grenadier, avec une démarche onduleuse, les cheveux
pendants sur sa poitrine, portant aux bras des bracelets
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d’or, et aux jambes des kheikhal de, topaze incrustées
de diverses variétés de rubis et d’émeraudes ; avec elle,
vous verrez ses servantes dont chacune est d’une beauté
a en perdre la vue, elles étendront devant vous des tapis
pour la fille de Malik et Abiod’. Alors elle vous saluera et
vous entendrez une voix si douce qu’on ne peut se tenir
lorsqu’on ’entend. Elle vous demandera de 1’épouser,
mais si vous I’épousez vous ne pourrez plus approcher
d’aucune femme d’entre les humains, et si vous essayez,
vous resterez impuissant, ¢’est-a-dire que si vous €pou-
sez la djinniya vous ne pourrez plus posséder aucune
fille d’Adam. Stipulez-lui donc ce que vous attendez
d’elle pour €tre agreée ou servi par quelque créature que
vous voudrez, car elle a surtout un grand pouvoir dans le
premier de ces deux cas) »

Parfois le caractere de retraite secrete est s1 bien mar-
que, les jetines et les invocations st multipliés, que la pra-
tique magique prend 1’allure d’une discipline ascetique.
C’est ce que les auteurs de livres de magie appellent une
ridd’a, mot que nous traduisons volontiers par « exercice
mortificatoire ». Sans doute, dans une certaine mesure,
la riad’a a di achever de se caractériser sous I’influence
postérieure de la religion ; mais il nous semble que ses
principaux traits sont primitifs. Citons-en une : nous al-
lons y retrouver les caracteéres que nous avons signalés :
mystere, complication, succession compliquée des rites...

Nous prenons comme exemple leriad ade « yd kerim,
yarah’im »,c’est-a-dire: « 6 Généreux, 0 Miséricordieux ».

(1) Ibn el H’adjdj, op. laud., p. 80.
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Ce sont deux noms de Dieu dont la répétition est le theme
fondamental de la ridd’a. » Isolez vous dans un endroit
desert, loin des hommes et de tout bruit ; 1l faut que vous
soyez en ¢tat de pureté, quant aux vétements et quant
au corps. Vous jelinerez tout le temps de cette retraite et
de I’exercice mortificatoire, jusqu’a la fin et vous ne de-
vrez manger que du raisin sec, de 1’huile et de la farine
d’orge et du vinaigre, autant que possible. Le temps de
la retraite doit étre de sept jours, dont le premier soit un
dimanche et le dernier un samedi. Si vous n’avez que
peu de chose a demander, 1l suffira de trois jours, dont le
premier sera un mardi et le dernier un jeudi. Pendant ce
temps vous devez réciter les deux nobles noms « Ya ke-
rim, ya rah’im », chaque jour, constamment, sans qu’un
nombre limité soit fixé et sans vous relacher un instant.
Chaque jour apres la priere du matin (¢oubh’), vous ré-
citez la sourate : « Dis : 6 mécréants... »), 21 fois, puis
vous recitez les noms et ensuite spécialement la conjura-
tion (gasam), 3 fois, puis vous récitez les deux noms : ya
kerim, ya rah im, sans vous relacher ; lorsque viendra la
nuit du jeudi au vendredi, et que vous serez en train de
réciter les deux noms avec sincérité vous prierez sur le
Proph¢éte® mille fois; puis vous réciterez les deux noms
mille fois; puis vous prierez sur le Prophéete mille fois, et
cela apres avoir fait la priere rituelle et avent de prier sur
le Prophete ; et avant de réciter les noms, vous aurez eu

(1) Coran, sour. ctx.

(2) « Prier sur le Prophéte », c’est réciter la formule : « Calld
Liahou ‘dla nnabi oua sallama », « Que Dieu bénisse et sauve le Pro-
phete. »
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soin de prier deux rek’a. Ensuite vous vous asseyez, res-
tant en ¢€tat de pureté, dans votre lieu de priere, tourné
vers la gibla et vous lisez la conjuration dont le texte est
plus loin. Lorsque vous serez arrivé a la parole du Dieu
Trés-Haut: « Et IIs se prosterneront devant lui... », vous
vous prosternerez devant sa personne généreuse et vous
réciterez I’invocation (dou’d) pendant votre prosterna-
tion. Vous ferez cela 41 fois, chaque fois récitant la con-
juration, puis vous prosternant et récitant I’invocation
pendant cette prosternation cela se passera au milieu de
la nuit. Et dans le cas ou vous faites la grande ridd 'a de
sept jours, vous ferez ce que nous venons de dire, c’est-
a-dire récitation des deux noms, priere de deux rek’a,
récitation de la conjuration et de I’invocation, pricre sur
le Prophete. Dans la nuit du dimanche (apres le dernier
jour de la riad’a), pendant votre sommelil ou a votre ré-
veil, il viendra (quelqu’un) qui vous demandera ce que
vous voulez, Répondez-lui : « Je sollicite de votre bonté,
et de la bonté de Dieu, que vous m’apportiez tous les
jours un dinar d’or ». Il répondra : « Bien », et il mettra a
son acquiescement des conditions au nombre desquelles
seront 1’obligation de visiter les morts chaque samedi ;
la récitation des deux noms sublimes aprés chaque
pricre, autant de fois que leurs lettres valent d’unités® ;
I’aumoéne faite aux pauvres, aux malheureux, aux gens
dans le besoin. Acceptez toutes ces conditions et répon-
dez : « Que Dieu récompense votre peine et qu’il nous

(1) Coran, sour. VII, s. 205.
(2) CF. infra, chap. IV.
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pardonne ainsi qu’a vous, partez et soyez récompenses
(par Dieu), qu’il vous bénisse. » A partir de cette nuit,
vous trouverez sous votre téte (chaque matin) un dinar
d’or. Soyez reconnaissant de ce qui vous sera arriveé et
craignez Dieu. Quant aux parfums employes pour cette
cérémonie ce sont ; 1”aoudeq qgelliV, le benjoin et le
nadd (ambre gris ?) ; ils doivent braler tant que dure la
riad’a et les récitations »@,

La derni¢re phrase nous montre I’importance des
parfums dont nous avons déja noté 1’action® ; ils sont
un ¢lément essentiel de la cérémonie, comme nous
I’avions remarqué. La ridd 'a est en outre remarquable
par son caractere religieux, par la minutie avec laquelle
sont réglés tous les détails des récitations de formules
pieuses. On ne peut pas s’empécher de la rapprocher
des oraisons usités dans les confréries musulmanes
et i1l semble bien en effet rue nous soyons déja la en
plein ascétisme : jeline, solitude, oraison continuelle,
ce sont la des traits caractéristiques de 1’ascétisme.
De cette retraite du magicien, peut-étre doit-on rap-
procher, l’itikaf ou retraite spirituelle dans une mos-
quee, réglementée par 1’orthodoxie musulmane. Cette
pieuse pratique est tombeée en désuctude chez les mu-
sulmans d’aujourd’hui : elle consiste a passer dix jours
en jelinant dans une mosquée, sans rien faire d’autre
que prier, mediter, réciter le Coran, louer Dieu; toute

(1) J’ignore et qu’est ce parfum.
(2) El Botlni, op. laud., 1, p. 119-120. Cpr. d’autres rtdd’a, p. 123
124, 125...

(3) Voy. supra, p. 72 seq. ; infra, chap. XVI.
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communication avec le dehors est séverement inter-
dite™.

Les deux exemples que nous venons de donner,
¢vocation de la djinniya et ridd’a des deux noms pré-
sentent ce caractere que la succession des rites ou des
paroles y est réglée, c’est 1a un des traits essentiels de la
magie; les forces magiques sont en effet redoutables. Il
ne faut pas les manier en ignorant. Dans la djeldjeloiitia
dont nous parlerons plus loin® il est dit : « Malheur et
encore malheur a celui qui ’apprend sans connaitre sa
puissance ».

Les procédés par lesquels on peut capter et asservir
les forces magiques sont donc strictement déterminés et
on doit les suivre €troitement. Autrement les forces re-
doutables que I’on met en jeu pourraient manquer leur
but et alors elles se retourneraient contre 1’opérateur®.
C’est ce qui arrive, par exemple, dans ce que les arabes
appelaient roudjoii’ el la 'na. 1ls croyaient, et des h’adith
ont consacre¢ cette croyance, que la malédiction lors-
qu’elle est lancee, si elle ne rencontre pas quelqu’un qui
la mérite, se retourne contre celui qui I’a proférée™. Or
la malédiction est un rite essentiellement magique : ¢’est
une force aveugle ; employ¢e a vide, elle blesse celui qui
voulait s’en servir.

(1) Khelil, Moukhtagar, trad. Perron, I, p. 494-507 ; Kherchi, II,
107 seq. ; Boukhari, Cah th’, trad. Houdas et Marcais, 1. p. 646 ad 1. ;
Qast’allani sur Boukhari, I1I, p.438 seq.

(2) Cft. infra, p. 139.

(3) Cf. infra, chap. X.

(4) Goldziher, Abhandlungen, 1, p. 89, p. 118, avec d’intéressan-
tes citations.
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Non seulement les rites sont minutieusement et ne-
cessairement détermines, mais spécialement leur succes-
sion est rigoureusement fixée : cela est bien marque dans
nos deux exemples. Et il est intéressant de constater que
ce caractere s’est conserveé dans ses rites de la religion
orthodoxe : dans la lotion générale, dans I’ablution” par
exemple, la succession des rites doit étre conforme a la
loi religieuse et ininterrompue® ; Il en est de méme dans
la priére®.

Donnons pour terminer ce trop bref expose des rites
de la magie musulmane, le détail d’une cérémonie ma-
gique, celle de la khangat 'iriya, d’aprés le grand recueil
d’El Bolini :

«... Sachez que le fondement de cette science
(‘ilm el khangat’iriydt) est d’ordre a la fois physique
et extra-naturel ; si tu veux la pratiquer, prends® ........
qui n’ait pas de tache blanche; jelinez pour I’amour de
Dieu pendant trois jours et récitez la khangat’iriyat
vingt et une fois ; ensuite tournez-vous vers la gibla®
et, prenant un couteau a deux tranchants, égorgez la
victime avec 1’un et ouvrez lui le ventre avec I’autre,
en méme temps que vous crierez la khanqgat’iriya. En-
suite ¥ ds © dans une marmite enterrencuve et ne jetez

(1) Cf. infra, chap. XVI.

(2) Khelil, Moukhtacer, trad. Perron, I, p. 51, 53. 67. Cf. sacrifice,
infra, chap. X.

(3) Cf. Khelil, op. laud., trad. Perron, I, p. 125.

(4) Ici se trouvent les lettres et signes incompréhensibles que nous
avons reproduits supra, p. 72. Il s’agit d’une victime, un coq peut étre ( ?)

(5) Direction de la Mecque. Cf. supra, p. 68.

(6) Cf. supra, p. 72.
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rien du cadavre ni du sang de la victime. Prenez en outre
treize hirondelles ou plus, mois en nombre impair, égor-
gez-les et jetez-les dans la marmite en ayant soin que
pas une goutte de leur sang ne tombe en dehors. Ensuite
fermez cette marmite avec de I’argile magique'” et lutez
soigneusement la jointure du couvercle; jetez dessus du
bois da peuplier enflamme jusqu’a ce que vous jugiez que
le contenu soit briilé et réduit en charbon, ce que vous
vérifierez en retirant la marmite du feu pour la poser sur
terre et en I’ouvrant apres qu’elle se sera refroidie. Seu-
lement tournez la téte, car au moment ou vous 1’ouvri-
rez, 11 s’en dégagera une vapeur, semblable a une fumée
noire qui, si elle entre dans 1’ceil d’un homme 1’aveugle
a I’instant sans remede. Attendez donc que cette fumée
soit dissipé€e; puis vous pilerez le résidu de la combus-
tion et vous le conserverez dans un plateau chez vous
jusqu’au moment ou vous en aurez besoin. Cette poudre
est I’¢élément fondamental de I’art de 1a khangat 'iriya et
est nécessaire pour obtenir les prodiges de cet art. Lors
donc que vous désirez vous en servir pour quelque ob-
jet, prenez un petit peu de cette cendre dans votre main,
pulvérisez-la et criez la khangat 'iriya une seule fois, et
vous obtiendrez ce que vous desirez a condition d’avoir
exprim¢é votre désir d’une facon incompréhensible pour
les assistants. Cette poudre entre nécessairement dans
toutes les opérations khangat’iriques, elle en est 1’¢l¢-
ment essentiel : dés que vous la possédez, vous sorti-
rez des ténebres de 1I’impuissance pour entrer dans la

(1) Tin el h’ikma, dit le texte.
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Lumicere ; Dieu soit lou¢ du commencement jusqu’a la
fin et bénisse notre seigneur Mohammed, le flambeau
des ténebres.

Premiere formule de la khangat’iriya. — Cette for-
mule est Nﬂ'f‘ U ; prenez une peau de gazelle, fai-
tes-en une calotte et écrivez dessus avec un peu d’encre
ce qui est indiqué plus loin ; ensuite enveloppez-vous
la téte de cette peau et récitez 1’invocation de la khan-
qat’iriya qui est la suivante : « Je t’implore par ton nom
antique, 0 toi qui dures, to1 qui ne finiras point, 6 Seul, 6
Unique, 0 Victorieux, 6 Eternel, 0 toi qui n’as point en-
gendré et n’as point été engendre, qui n’as point d’égal,
0 Maitre des Maitres, 0 Puissant, 6 toi qui donnes et qui
conserves, allege pour nous les angoisses du jugement
dernier, je te supplie de me soumettre un des serviteurs
de ton nom qui fasse mes volontés ; car tu es la puissan-
ce en toute chose ». Ensuite vous vous livrez a un long
exercice mortificatoire dans toutes les conditions conve-
nables ; puis vous jetez devant vous un peu des cendres
en question et vous récitez sept fois la khangai triya,
jusqu’a ce que vous voyiez votre ombre disparaitre, bien
que vous soyiez au soleil. Si quelque homme ou quelque
animal passe pres de vous, il ne vous voit pas et ne vous
entend pas marcher.

Voici maintenant ce que vous €crivez sur la calotte:
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Hm e Xiiaenbiivase
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Et vous récitez sur ce tableau les paroles suivantes
(2 fois) : Ouah, Ahdah, Haiouah, Lehled, Lehelhou, Ha-
lelotiiah™, Totich, Ouech, Alouach, Ayyotch, Bechlech,
Ech, Ahdan, Aout’af, Lat’at’ef, LoGt’aif, T aif ; répon-
dez, 0 serviteurs de ces noms, et cachez-moi aux yeux
de tous, pour Dieu, I’Unique, le Tout-Puissant, Alotih’a
(bis). Et Il arrivera ce que nous avons dit dans le plus bref
delai. Comprenez donc et vous suivrez la voie droite, s’il
plait a Dieu®.

El Bolini développe ensuite onze autres formules
khangat’iriques destinées a produire toutes des résultats
plus ou moins merveilleux et dans lesquelles la fameuse
poudre est toujours employée.

Au Maroc, on appelle khangat 'ira I’art de transfor-
mer par des procédés magiques des choses insignifiantes
en aliments, en argent ou en tout autre objet utile. Par
exemple I’opérateur change des feuilles seches en bei-
gnets mais Il faut les manger de suite parce que ces pro-
duits sont tres instables et reviennent facilement a leur
ctat primitif. Les louis d’or ainsi fabriqués redeviennent

(1) Alleluia ?7?
(2) El Botini, op, laud. 111, p. 121.
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des feuilles seches dans la bourse de I’imprudent qui les
a acceptés en payement). C’est la de la véritable magie
blanche, de la simid, au sens usuel de ce mot en arabe. Ce
mot semble &tre employ¢ le plus souvent en effet pour
désigner la magie blanche, inoffensive et donnant, lieu a
de nombreuses déceptions sil’on en croit les musulmans
orthodoxes® ; philologiquement la forme simid ou a été
¢videmment influencée par la forme kimid 'ou qui dési-
gne 1’alchimie.

Quoi qu’il en soit la cérémonie de la khangat ’ira ou
khangat’iriya, telle que nous venons de 1’exposer com-
porte plusieurs ¢léments : rites manuels, incantations,
talismans. Nous avons dans ce chapitre parlé sommaire-
ment des rites, 1l nous reste a étudier les incantations et
cette forme spéciale d’incantation ecrite qu’est le talis-
man.

(1) Mouliérias, Maroc inconnu, 1, p. 58, ou se trouve une incanta-
tion de Khangat 'ira.

(2) Lane, Modern Egyptiana, 1895, p. 273 ; The arab. nights en-
tert., 1859, t. 1, p. 61 ; bibl. dans Chauvin, Bibl. des ouvr. ar., VII, p.
102.




CHAPITRE III

Les incantations ou rites oraux

Etudions maintenant spécialement le rite magique
oral ; nous en avons d¢ja parlé dans le chapitre préceé-
dent, parce qu’il est impossible de le séparer comple-
tement du rite manuel ; aussi bien cette impossibilite
méme marque-t-elle son importance dans la magie.

Toute la valeur magique des mots leur vient de la
vertu mystérieuse qui est attribuée au souffle!" : le souf-
fle ¢’est le principe vital, qui, personnifié, n’est autre que
I’ame. Nefs signifie souffle et ame ; nefth, qui signifie
également souffle désigne 1’inspiration du poéte®®, nous
disons nous-méme « le souffle poétique », Le mot, c’est
le nefs sous une forme plus concrete, plus, précise, plus
réalisée puisqu’il éveille une image déterminée. De la
vient sa force magique : il blesse comme une arme et cet-
te, conception s’est conservee dans 1’Islam, ou la malé-
diction est considérée presque comme quelque chose de
materiel. « L’ invocation (contre quelqu’un) est ’arme des
croyants. » Onlacompare a une fléche ouaun projectile®.

(1) Cf. supra, p. 89, et infra, chap. VI.
(2) Goldziher, Abhandlungen, I, p. 5.
(3) Voir les textes cités par Goldziher, op. laud., p. 28-31.
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La force magique du mot est du reste une croyance tres
générale : on la connait bien dans I’antiquité classique et
il ne faut sans doute pas chercher ailleurs la parenté des
mots numen et nomen'V,

De¢s lors 1l est naturel qu’on cherche a augmenter
cette force- magique en criant le mot, en le répétant, en
multipliant les doublets, les allitérations, les terminai-
sons semblables. De la viennent dans les incantations
ces interminables kyrielles de noms semblables les
uns aux autres, ne différant que par une lettre, rimant
ensemble®. Et telle est vraisemblablement 1’origine
de la rime, si, comme nous allons 1’exposer, la poé-
sie fut bien a I’origine un procéd¢é magique : tous ces
vers satiriques dans lesquels les poéetes arabes parlent
sans cesse de leurs rimes (gdfiya, pluriel gaoudfi) qui
blessent comme des fleches, comme des lances, etc.
... n’¢étaient presque pas métaphoriques aux yeux des
Arabes antéislamiques ; pour eux la rime avait réelle-
ment une force matérielle. L’examen des divers sens
de la racine gafa (blesser a la nuque, outrager quel-
qu’un) d’ou est dérivé le mot gdfiya, confirme cette
hypothése®.

Avant que larime, la gdfiya, servit a rythmer des me-
tres savants, elle était1’élément essentiel de laproserimée,
du sadj’ (sedja’). Ce fut la premiére forme du discours
poétique chezles anciens Arabes les premieres sourates du
Coran sont bel et bien, quoiqu’en pensent les musulmans

(1)Huvelin, Les tablettes magiques et le droit romain,p.27,n. 1, 2.
(2) Voy. supra, p. 101, et infra, p. 123, 125, 139....
(3) Goldziher, op. laud. ; 1, p. 88-105.
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orthodoxes, du sadj’ et les adversaires de Mahomet le
disaient hautement”. Or le sadj’ était par excellence la
langue des anciens kahin arabes, comme nous 1’avons
déja dit®, et d’ailleurs il n’a jamais cessé d’étre employé
dans la sorcellerie®. Si les textes magiques que nous
traduisons dans ce livre y figuraient en arabe, on s’aper-
cevrait qu’ils sont remplis d’assonances. De vieilles for-
mules concernant le temps et les astres étaient en sadj ™
et peut-€tre ont-elles eu jadis une valeur magique : on
sait que I’assonance est caractéristique dans les prover-
bes arabes, comme dans tous les proverbes.

La poe¢sie s’est vraisemblablement développée en
partant du sadj "et, a I’origine, elle participa au caractere
magique de celui-ci : a ce titre elle rappelle le carmen
des Latins (d’ou est venu notre mot charme)®. C’est ce
que montre bien la signification du verbe ‘anchada qui
signifie « réciter une poésie », mais aussi « adjurer quel-
qu’un, jurer par quelqu’un » : la poésie primitive était
une conjuration®. Le mot ndchid dans 1’ancien arabe
a le sens de « voyant, devin qui fait retrouver les cho-
ses perdues », ¢’est presque un synonyme de ‘arrdf”.
Toute la poesie satirique primitive, la hidja des anciens

(1) Goldziher, op. laud., s, p. 59 seq.; cf. Wellhausen, Reste arab.
Heid., p. 135, n. 4.

(2) Cf. supra, p. 28.

(3) Cf. Goldziher, op. laud., p. 67 seq. ; Ibn Khaldoln, Prolégo-
menes, trad. de Slane, 1, p. 207-208.

(4) Goldziher, op. laud., 1, p. 71, n. 4.

(5) Goldziber, op. laud., 1, p.18-19.

(6) Goldziher, op. laud., 1, p. 37-38.

(7) Goldziher, op. laud., 1, p. 24-25. Cf. supra, p. 30.
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Arabes, a le caractére d’incantations" par lesquelles le
pocte cherche a influencer ses ennemis ou les ennemis de
sa tribu au moyen du procédé de magie sympathique que
nous allons décrire dans un instant. Au contraire dans
d’autres poéesies, le poete, exaltant les vertus de la tribu
et les siennes propres, cherche a attirer le succes sur lui
et sur ses contribules : ¢’est ce que les Arabes appellent
la moufakhara®.

Le poete est donc sorti du magicien ou plus exacte-
ment du devin : en arabe « poete » se dit chd ir, mot qui
a encore le méme sens que ‘arrdf, c’est-a-dire « celui
qui sait® ». De la méme famille aussi est le kdhin, dont
nous avons déja parlé® ; mais tandis que celui-ci est at-
tach¢ a un sanctuaire, le cha ir est le libre conseiller de
sa tribu ; comme le kdhin, 1l peut servir d’arbitre dans les
cas difficiles®. Le souffle poétique ou prophétique qui
les anime, le nefth dont nous avons parle, arrive rapide-
ment a étre congu comme personnifié® : ¢’est un djinn
qui habite le kahin et I’orthodoxie batira la-dessus toute
sa théorie de la kihdna ; ¢’est un djinn aussi qui Inspi-
re, le cha’ir. Notre « muse du poete » est pour les Arabes

(1) Goldziher, op. laud., 1, p. 26 seq. et passim.

(2) Sur la moufakhara, voy. Goldziher, Muh. Stud., 1, p. 54-60.

(3) Cpr. en italien I’'usage du mot saggio par Dante dans le sens
de pocte, p. ex. Vita nuova, XX, V. 2.

(4) Supra, p. 27 seq. Cf. Goldziher, Abhandlungen, 1, 17 seq.

(5) Goldziher, op. laud., p. 21. Cf. supra, p. 29.

(6) La source de D’inspiration poétique s’appelle encore nefs
(souffle, ame), ¢ 'air ou t air (oiseau). Cf. Van Vloten, Daemonen, Geis-
ter und Zauber b. d. alt. Arab.,in W. Z. K. M., 1898, p. 186.

(7) Cf. infra, chap, VIII.
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«le djinn, le cheit’an du poéte »V. Aussi plus tard la
po¢sie sera-t-elle considérée comme diabolique et ran-
gée parmi les suggestions de Satan par 1’orthodoxie mu-
sulmane® et pourtant il ne faut pas voir une conception
différente dans celle de I’inspiration de Mahomet par
I’ange Gabriel.

Si 1’assonance, la rime, le rythme renforcent le ca-
racteére magique du mot, le chant ne doit pas 1’influen-
cer moins. En effet chez les Arabes, des les temps les
plus reculés le chant a toujours été regardé comme une
force mystérieuse et considéré aussi comme produit par
les djinns® ; plus redoutée peut-étre que la poésie, la
musique a été encore plus mal vue par 1’orthodoxie®™.
La force magique de la mélodie est une croyance uni-
verselle ; le mot incantation vient de la racine cantare,
« chanter »: Chez les musulmans la po¢€sie a toujours
¢té chantée et sans doute les incantations 1’¢taient pri-
mitivement aussi. On sait I’importance du chant dans la
production des phénomenes occultes : or, bien que nous

(1) Voy. Goldziher, op. laud., 1, p. 1 seq., p. 41-42 ; Van Vloten, op
laud.,in W. Z. K. M., 1894, p. 65, avec d’intéressantes citations. Il faut
d’ailleurs noter que I’inspiration, dont le mécanisme est enticrement
plongé dans I’inconscient, est encore un mystere pour les psychologues
(Ribot, Psychol. des sentim., p. 364-365).

(2) Voir les textes cités par Goldziher, op. laud.,1,p.7,n. 2 (nefth dans
le sens de « suggestion diabolique » y est mis sur le méme pied que chi 7.

(3) Cf. Golziher, op. laud. 1, p. 1415 ; sur les rapports de la mu-
sique avec la magie, voy. Combarieu, La mus. et la magie, in Journ. d.
Deb. du 22 sep. 1906 et le méme, La musique, ses lois, son évol., 1 vol.,
Paris, 1907, p. 98-112, 183-187.

(4) Cf. Khelil, trad. Perron, II, p. 501 ; Kherchi, III, p. 150, inf. et la
glose d’El ‘Adaoui et surtout Desotiqi sur Derdir, Caire, 1809, 11, p. 312.
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n’admettions nullement que ceux-ci expliquent toute la
magie, on ne saurait nier qu’ils en sont un élément 1m-
portant) ; et d’autre part les observateurs s’accordent a
declarer que le chant favorise, dans les séances des spi-
rites, 1’apparition des phénomeénes qu’ils recherchent®.
Toutefois dans la plupart des rites oraux de magie ac-
tuelle, le chant a disparu ; mais la vertu mystérieuse de
la formule orale reste toujours, cette force du discours, a
laquelle les civilisés eux-mémes n’€chappent pas et qui
a fait dire que « I’éloquence est une magie » ; Il est cu-
rieux qu’un h’adith du Prophéte reproduit textuellement
cette phrase: « inna min al bayani sih’ran® ».

On ne s’étonnera pas, apres ce qui précede, que les
Incantations magiques soient souvent en vers : souve-
nons-nous que charme vient de carmen ; de méme la
da’oua des musulmans, 1’invocation magique ou re-
ligieuse, est souvent en vers : la da’oua et djeldjeloii-
tiya®, dont nous parlerons plus loin, pour ne citer qu’un
exemple, est en vers.

L’incantation énonce generalement 1’action que I’on
désire produire d’une fagcon plus ou moins directe : elle
contient le nom du sujet et celui de sa mére; cette der-
niére prescription est générale dans les rites de magie.
Du reste ’incantation n’est pas nécessairement récitée,

(1) Cf. infra, chap. VI.

(2) Voy., p. ex., Maxwell, Phénomenes psychiques, p. 131, p. 145,
p. 243.

(3) Qast’allani sur C’ah th’de Boukhari, VIII, p. 408.

(4) Cf. infra, p. 139. Cpr. la grande da 'oua donnée par El-Botni,
Chems et Ma’arif, 1, p. 82-84.
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elle peut étre simplement écrite ; le rite oral change
ainsi de caractére. Par exemple, pour se consoler d’un
amour malheureux, on écrit sur des assiettes : « Safots,
Safouat ; mon Dieu, refroidis Un Tel comme tu as re-
froidi le feu sur notre Seigneur Ibrahim,.... qu’ainsi
Une Telle fille d’un Tel n’ait plus dans le cceur d’Un Tel
fils d’Une Telle aucune place durable et solide ; chasse,
0 Khechkhech, le poison qui le mine lentement €loigne
I’amour d’Un Tel ». On leche une de ces assiettes cha-
que matin et chaque soir®.

D’autres fois on avale le papier sur lequel est écrite
I’incantation, et c’est un cas des plus fréquents dans
la médecine médico-magique ; lorsque je faisais de la
médecine au Goundafi, dans les montagnes du sud de
Merrakech, et que je donnais un paquet de sulfate de ma-
gnesie, 1l arrivait souvent que le malade se croyait oblige
d’avaler le papier avec le remede, surtout quand le nom
de celui-ci était écrit dessus. D’autres fois on écrit la
formule magique sur une galette d’orge, sur des pelures
d’oignon, etc. ..., que I’on mange ensuite ; parfois il suf-
fit d’écrire la formule dans le fond d’un plat, de I’effacer
et de manger dans ce plat ; il est trés fréquent aussi d’em-
ployer d’une fagon analogue les ceufs : on écrit une for-
mule sur la coquille, on fait cuire I’ceuf et on le mange® ;

(1) Histoire d’Abraham condamné au feu et sauvé par un miracle
voy. Coran, sour. XXI, V. 69.

(2) Soyout’i, Rah’mat el Oumma, p. 121.

(3) Sicard, Takitouni (Arch. Administr.).

(4) Villot, Mceurs, cout. et inst. des indig. de [’Alg., p. 126 ; on
trouvera un grand nombre de rites de ce genre dans Soyot’1, Rah ‘'ma, au
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au besoin la récitation de 1’incantation au dessus d’un
verre d’eau que le malade absorbe ensuite est suffisante
pour produire I’effet désiré ; enfin 1l est tres fréquent
qu’on brile le papier sur lequel est écrite la formule et
qu’on en respire la fumée ; par exemple, pour guérir la
fievre a Takitount, on prend trois noyaux de dattes que
I’on place sur des braises apres avoir €crit dessus : « Ka-
roim, Firolm, Hamana », et le malade avale la fumée
provenant de la combustion de ces noyaux‘V.

L’incantation ¢énonce donc ce que I’on veut obte-
nir de méme que le geste le simule ; dans les deux cas,
c’est de la magie imitative et il n’y a pas au fond de
différence entre le rite manuel et le rite oral : de méme
que la simple simulation d’un phénomene est considé-
rée comme pouvant le produire, de méme son énon-
ciation par la parole a aussi ce résultat. Ainsi, dans le
rite cité plus haut, pour faire passer I’amour, 1’ordre
contenu dans la formule et surtout I’exemple cité du
feu d’Ibrahim refroidi, sont censés produire par sym-
pathie ’effet désiré aussi bien que le geste qui consiste
a effacer ’¢criture sur ’assiette. Voici d’ailleurs un
exemple d’incantation, sans rite imitatif correspon-
dant ; j’en donne le texte, parce qu’il est inédit, en
arabe vulgaire.

Lorsqu’une femme veutse faire aimer démesurément
de son mari et arriver a lui imposer toutes ses volontes,

chapitre du % ’ell et ma’qotid. Emploi analogue des ceufs dans la magie
juive, voy. un exemple dans Schwab, La mss 1380 de la Bibl. Nat.,
suppl. au Voc. d’angelol. in Not. et extr., XXXVI, p. 286.

(1) Sicard, Takitount (Arch. administr.).
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elle choisit le moment ou il rentre de voyage ; elle dis-
pose un brasero dans un coin de la piece d’entrée avec
quelques parfums dessus et elle se présente devant son
mari en récitant mentalement la formule suivante :
« Dkhelt ‘alik bh’al essiyyed ‘Ali ‘al enngara — Dkhelt
‘alik bh’al et hilal — Ou nekkessrek bh’al el khoulal
— T’ollt1 ya 1 qoubbiya — Ou mchiti ya 1 gherbiya
— Ekhkh “al ennas ou 1’ezz ikoln liya ». C’est-a-dire :
«Je me présente a toi comme le seigneur "Ali s’est
présenté devant les infidéles” — Je me présente a toi
comme le croissant — Et je te ploierai comme on ploie
une ¢pingle . — O ma taille qu’elle est migonne ! — O
ma démarche, qu’elle est jolie | — Fais fi des autres et
ton amour sera tout entier pour moi® ». Il est évident
que dans cet exemple, ’incantation a la vertu de faire
venir ’amour et I’obéissance qu’elle décrit en termes
aussi expressifs. L’exemple de ‘Ali est a remarquer : 1l
est a comparer a I’exemple du feu d’Abraham éteint par
Dieu; Il arrive souvent ainsi qu’on raconte un événement
analogue a celui qu’on désire voir se produire et géné-
ralement comme dans le cas qui nous occupe, c’est un
¢venement leégendaire. On pense que la seule narration
d’un fait déterminera un fait analogue. Le récit écrit de
certaines légendes peut ainsi €tre porte comme amulet-
te. Un exemple Intéressant est celui du /’erz des seb’a
‘ouhoiid qui est courant en Algérie. On sait qu’on’ nom-
me /’erz les amulettes qui sont, en quelque sorte, des

(1) C’est-a-dire en t’inspirant autant de trayeur qu’’Ali en inspi-
rait aux infideles dans sen guerres.
(2) Recueilli a Mogador (Maroc).
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incantations €crites. Voici la traduction du /’erz seb’a
‘ouhotid (amulette des sept pactes)? :

« Au nom du Dieu clément et miséricordieux, que
Dieu accorde ses bénédictions au Seigneur Moh’ammed,
a sa famille et a ses compagnons et qu’il les sauve. On
raconte de Notre Seigneur Soléiman ben Daotd (Salo-
mon fils de David) qu’il vit une vieille, grise, aux yeux
bleus, aux sourcils joints, aux jambes gréles, les cheveux
¢pars, la bouche ouverte vomissant du feu ; elle labourait
la terre avec ses ongles, elle fendait les arbres rien qu’en
criant. L’ayant donc rencontrée, Notre Seigneur Sol¢€i-
man lui dit : « O vieille, es-tu une créature humaine ou
un génie, car je n’al jamais rien vu de plus sauvage que
to1 ? » Elle lui répondit : « O Prophete de Dieu, je suis
Oumm e¢ Cibyan, je domine les fils d’Adam et d’Eve,
J’entre dans les maisons, J’y pousse le cri du coq, j’y
aboie comme les chiens, j’y mugis comme le taureau
et la vache, j’y crie comme crie le chameau, j’y hennis
comme hennit le cheval, j’y brais comme brait I’ane, j’y
siffle comme le serpent, et je prends la forme complete
de ces animaux ; je noue les matrices des femmes ; je
fais perir les enfants, sans qu’on me reconnaisse, 0 Pro-
phéte de Dieu ; je stérilise les entrailles des femmes et
je les empéche de devenir enceintes, en fermant leur
matrice, et ou dit : « Une Telle est sterile » ; je vais vers
la femme qui vient de concevoir, je souffle sur elle et je
lui fais faire une fausse couche, et 1’on dit : « Une Telle
s est h’awwala (qui ne peut aller jusqu’au terme de la

(1) Faite sur un exemplaire qui se vend a Alger et qui est imprimé
au Caire : il porte le millésime de 1819. H.
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gestation) ; je vais vers la fiancée, je noue les pans de son
vétement" et je porte malheur aux jeunes époux ; ensui-
te je vais vers I’homme, je bois son sperme ¢€pais et je ne
lui laisse qu’une liqueur sans force et sans €paisseur qui
ne féconde point, et I’on dit : « Un Tel est impuissant ».
Puis je vais vers I’homme et je paralyse son commerce :
s’1l laboure, il ne récolte rien ; s’il sollicite, il n’obtient
rien; bref, ¢c’est moi, 6 Prophete de Dieu, qui assaille de
toutes facons les fils d’Adam et les filles d’Eve ». Alors
Notre Seigneur Solé¢iman la saisit violemment et lu1 dit :
« O créature maudite, tu ne sortiras pas de mes mains
jusqu’a ce que tu me fasses un certain nombre de pactes
et de promesses, comme de t’abstenir de stériliser les
femmes des hommes quand elles sont enceintes et de
frapper leurs enfants ». — Elle répondit : « Oui, 0 pro-
phéte de Dieu, car tu es mon maitre »®.

Premiere promesse : « Au nom du Dieu puissant
et misericordieux, hors duquel il n’y a pas d’autre dieu,
le roi, I’éternel, le vainqueur, le puissant, roi du monde
d’ici-bas et de ’autre, celui qui fera ressusciter les os
ronges par le temps, qui remet dans le droit chemin
ceux qui désobéissent et qui traitera durement ceux qui

(1) Cest-a-dire : « Je I’empéche de se marier ». Cf. supra, dé-
nouement de la ceinture dans les rites du mariage, p. 88.

(2) Voy. s. s. de la puissance de Salomon sur les génies Coran,
sour, XXI, v. 81 seq. ; sour. XXXIV, seq. ; sour. XXXVIII v. 11 seq., et
les commentaires ; Tba’labi, Qica¢ el ‘anbiyd, Caire,1314, p.173-175;
Ibn Iyas, Bada’ t’ es souhotr, Caire, 1314, p. 170 ; Geiger, Was hat Mu-
hammed aus d. Judenth. Aufgen. Bonn, 1833, p. 184 ; Weil, Bibl. leg. d.
musulm., p. 177; R. Basset, Solomon d. l. lég. mus., in Rev. Trad. pop.,
1888, p. 858-859.
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n’auront suivi que leurs passions, le souverain, le fort,
celui a qui personne n’¢chappe, celui que personne ne
peut atteindre et que personne ne peut surpasser, je n’ap-
procherai pas quiconque portera sur lui ce tableau, je ne
I’approcherai ni jour ni nuit, que ce soit (une femme)
dans sa litiere ou (un homme) en voyage, ni dans son
sommeil, ni dans sa veille, ni lorsqu’il sera seul ; Dieu
est garant de ce que je dis ».

Deuxieme promesse : « Aunom du Dieu clément et
miséricordieux, hors duquel il n’y a pas d’autre dieu, etc.
..., Je n’approcherai pas celui, qui portera ce tableau, je
ne lui nuirai ni extérieurement ni dans son sang, ni dans
ses 0s, ni dans sa chair, ni dans sa peau tant que dureront
les cieux et la terre Dieu est garant de ce je dis™") ».

Septieme promesse : « Au nom du Dieu, etc. ..., Je
n’attaquerai pas quiconque portera ces sept promesses,
ni dans sa vie privee, ni dans sa vie publique, ni dans son
absence, ni dans sa présence, ni lorsqu’il voyagera, ni
lorsqu’il sera dans le désert, ni dans aucun temps, aussi
longtemps que durera la sphere céleste, et pieu est garant
de ce que je dis® ».

(1) le passe ici quatre des sept promesses. Apres chaque promesse
est le djedouel (cf. infra, chap. 1V), auquel 1l est fait allusion dans le
teste.

(2) Voir les sept promesses différemment rapportées dans
Soyolt’l, Rah’ma, p. 208 ; le récit des démélés de Salomon avec Oumm
e¢ Cibyan y est beaucoup plus étendu et différent : p. 203 seq.
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C’est la une véritable incantation mythique”, au
cours de laquelle sont d’abord décrits Iés méfaits de
I’esprit meéchant que I’on dénonce ainsi solennellement ;
de plus cette description est mise dans la bouche méme
de cet esprit ; on raconte comment il fut maitrisé par un
personnage fabuleux, et on indique les moyens pour s’en
préserver : il est clair que non seulement les talismans
indiqués, mais aussi la narration méme ont un pouvoir
conjurateur, puisque celle-ci est elle-méme la partie la
plus développée du /4 ’erz. 1l est du reste tres fréquent que
les h’erz contiennent un exposé de ce genre®,

Oumm e¢ Cibyan mérite d’ailleurs de nous arréter
plus longtemps, parce que c¢’est une conception des plus
suggestives pour 1’étude de la théorie de la magie. Cet
étre malfaisant a une personnalit¢ mal délimitée ; on
I’accuse de toutes sortes de méfaits, mais on s’accorde
sur ce point que ses principales victimes sont les enfants :
d’ou son nom qui signifie « mere des enfants », mais
dans le sens de « celle qui fait du mal aux enfants »®.
Dans les livres de médecine populaire, Oumm e¢ Ci-
byan est traitée a la fois comme une maladie des enfants
et comme un démon malfaisant : Soyott’i dit qu’on la
reconnait a ce que I’enfant est pris de vomissements

(1) Hubert et Mauss, Magie, loc. cit., p. 53.

(2) Par exemple, le h’erz et djaouchen, le h’erz el andhrous ; Cf.
infra, p. 152-158. Des exemples abondants se trouvent dans le folklore
de tous pays ; pour n’en citer qu’un, mais qui est typique et trés com-
plet, voy. M. Gaster, Two thousand years of a charm against the Child-
Stealing Witch, in Folklore, X1, 1900, p. 129-187.

(3) Cf. Doutté, Merrakech, p. 347 ; ce nom est peut-étre un
euphémisme.
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et a ce que ses yeux se retournent; nous reconnaissons
la facilement les convulsions si fréquentes chez les jeu-
nes enfants et si redoutées des meres. En méme temps
du reste ’auteur nous dit qu’'Oumm e¢ Cibyan est un
génie malfaisant de la cohorte de Merra ben et H’arith,
un roi des djinns. Continuant sa confusion, 1l indique
ensuite contre elle un remede dans lequel les onctions
de goudron sur la téte se mélangent avec des récitations
de paroles magiques. Il nous apprend encore que cette
maladie a sept noms : el djedda, ech chehdqa, et h’arg,
Oumm el lil, et khenfousa, et tabi’a et Oumm e¢ Ci-
byan.

Plusieurs de ces noms sont intéressants : ech-
chehdqga signifie le «rale » et 1l semble bien qu’il y
ait 1a une allusion au croup, dont la toux rauque est
s1 caracteristique ; et-tabi’a est celle qui poursuit de
sa haine tous les enfants d’une méme famille et qui
les fait périr les uns apres les autres. Les musulmans,
en effet, n’ont pas €t€¢ sans remarquer que les enfants
de certains parents meurent souvent tous, par suite de
tares congénitales, debilit¢ générale, méningites, con-
vulsions, etc. ... : Ils en ont accus¢ Oumm e¢ Cibyan,
d’ou son surnom d’Et tdbi’a, « celle qui poursuit. »?.
Puis le nom a ¢€té étendu a tous les malheurs qui for-
ment une série ninterrompue, d’ou le sens de « gui-
gnon persistant »°, L’expression d’E? tdbi’a est du reste

(1) Soyout’i, op. laud., p. 215.

(2) Soyout’i, op. laud., p. 208.

(3)Cf.Desparmet,Arabedialectal,2epér.,p.162.-EnTunisie Oumm
e¢.Cibydn désigne I’effraie : la chouette, nommée el ‘acfotira (1’oiseau)
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plus répandue dans I’ Afrique du Nord que celle d’Oumm
e¢ Cibyan'V,

On voit d’apres cela combien est vague la person-
nalit¢ d’Oumm e¢ Cibyan : elle n’est pas encore orga-
nisée®. Il est clair aussi que le besoin de combattre par
des formules magiques les maladies des enfants a joué
un role prépondérant dans la formation de cette person-
nalité¢ ;vraisemblablement 1’obligation de nommer le
mal que I’on combat est a la base de ce processus : et
son nom (Oumm e¢ Cibydn, la maladie des enfants) est
d’abord tres vague; il se complique ensuite de représen-
tations diverses avec ses autres noms et avec la légende
qui se forme autour ; I’emploi1 du rite tend a personnifier
et a créer le démon lui-méme.

Cette tendance a la personnification des forces ma-
giques est tellement marquée que 1’on va parfois jusqu’a
personnifier des attributs divins, voire méme de simples
formules.

En voict un exemple : « Remede contre toutes les
maladies, Infirmités, douleurs, refroidissements ». C’est
un talisman sur lequel on écrit : « Je vous conjure, 0 to-
talite¢ des maladies, des douleurs, etc. ..., par la puissance
de la puissance de Dieu, par la grandeur de sa grandeur,

est considérée comme causant les maladies des enfants en bas age
(Vassel, in Rev. Tun., juillet 1896, p. 350-351) ; c’est toujours la méme
conception.

(1) Sur Oumm e¢ Cibyan a la Mecque, voy. Snouck Hurgronje,
Mekka, 11, p. 123-124.

(2) On peut se rendre compte de ce manque de précision en lisant
’article d’ailleurs intéressant d’ Abou Bekr Abdesselam ben Choaib, La
tebia ou les mauvais génies, in Bull. Soc. Géog. Oran, juillet-septembre
1905, p. 295-298, dans lequel tabi’a est synonyme de djenotin.
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par la majeste de sa majesté, par la lumiere de Dieu,
par I’empire de ’empire de Dieu, par (la formule)
Lda h’aouta oua ld qouwwata illa bi Liahi [’aly
[’azim »Y. Nous donnons plus loin un exemple tout
semblable®.

Il y a toute une catégorie de rites ou il semble que
I’invocateur crée le génie dont il va se servir, en sorte que
cela a une certaine analogie avec la théurgie®. En voici
un bon exemple : a Blida, une femme qui veut mettre un
homme qu’elle aime a sa discrétion va trouver une sor-
ciere. Celle-c1 prend du sel, du benjoin, de la jusquiame,
du bois de peuplier et des orties. Elle place devant elle
un réechaud allumé et y jette le benjoin en disant : « Salut
sur toi, 0 benjoin, les gens t’appellent le benjoin, mais
moi je t’appelle le djinn puissant ; amene moi Un Tel
fils d’Une Telle, de sept rues et de sept cafés ». Puis elle
jette le sel et récite : « Salut sel bienfaisant (e/ melh’ et
melih’), joyau véritable (el djaouhar e¢ ¢ah’th’), toi qui
demeures dans 1’espace et le vent, to1 que ’on charge
sur les bétes muettes, to1 qu’achetent la musulmane et la
juive, amene-moi Un Tel fils d’Une Telle, qu’il vienne,
comme un chien, a mes pieds ». Puis elle jette les orties
et récite : « Les gens vous appellent des orties et moi
je vous appelle les djinns puissants, amenez-moi Un
Tel fils d’Une Telle, I’'imbécile qui fréquente les mau-
vais sujets et qui n’a honte n1 devant Dieu ni devant

(1) Soyout’1, Rah’ma, p. 90. Formule arabe qui signifie : « Il n’y
a de puissance et de force qu’en Dieu ».

(2) Cf. infra, p. 185-186, I’incantation du 4 erz Mordjana.

(3) Voy. Lehmann, Abergl, u. Zaub., p. 128-132.
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ses créatures. » Puis elle récite, en jetant le peuplier :
« Les gens t’appellent peuplier et moi je t’appelle djinn,
ravisseur ; accroche Un Tel, fils d’Une Telle, entre les
¢paules, comme le chat qui accroche les branches (avec
ses griffes).. Ensuite elle jette la jusquiame en disant :
« O jusquiame, 0 djinn que I’on enléve facilement®,
amene-moi Un Tel, fils d’Une Telle, aveugle, qu’il ne
voie pas®. »

Nous pouvons induire de 1a que c’est le rite qui
crée le démon, et comme ce rite consiste avant tout a
imiter ou tout au moins a €énoncer 1’action que L’on
désire produire, nous trouvons ainsi que la magie dé-
moniaque se ramene, en somme, a la magie sympathi-
que. Une ¢tude plus complete que la notre sur la ma-
gie musulmane apportera sans doute des preuves plus
nombreuses a I’appui de cette theése : seulement, 1l faut
remarquer que, chez les musulmans, la démonologie
n’en est plus a son enfance; les religions étrangeres,
judaisme, parsisme, ont fourni a 1’Islam une maticre
abondante, en sorte que les démons invoqués par les
magiciens sont souvent empruntés tout faits a une autre
religion, possedent un nom précis et sont congus com-
me de véritables puissances. Mais le nom est souvent,
a peu pres, ce qu’il y a de plus clair dans leur personna-
lité qui reste tres confuse.

Ces noms d’ailleurs se multiplient indéfiniment, par
allitération, avec des terminaisons semblables dont les

(1) La jusquiame elle-méme est devenue un djinn. L’instrument a
créé le démon ; ¢’est ainsi que le rite engendre le mythe.
(2) Desparmet, Arabe dialectal, 2e pér., p. 174-175.
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plus fréquentes sont dil et otich. La premicre est évidem-
ment d’origine hébraique : ¢’est le mot E/, « Dieu », qui
entre en composition dans le nom de la plupart des an-
ges), El Bolini y voit un nom syriaque mystérieux qui
signifie « puissance »?. Quant a la seconde terminaison,
elle accuse peut-étre une origine grecque®. Quoi qu’il
en soit, les génies ainsi dénommes n’arrivent guere a
se specialiser ni a prendre figure. Citons, par exemple,
une grande incantation qui est donnée par Ibn et H’ad;dj
pour la recherche des trésors

« Je conjure par les noms syriaques les tribus des
djinns et de ceux qui habitent ces lieux, par Celui qui
a créé et organisé, qui a tout fixé et qui dirige tout™, de
se présenter a moi, en toute ob¢issance, et de faire ce
que je leur ordonnerai fermement et exactement, de dé-
couvrir ce trésor. Ou sont Cheboual et ‘Arotrd® ? Ou
est le maitre de la montagne de fumée ? Ou est celui
qui est monte¢ sur un ¢léphant et coiffé¢ d’un serpent (en
guise de turban) ? Ou est Roldail, 1”afrit, €chappé du

(1) Voir Schwab, Vocabulaire de [’angélologie, passim, in Not. et
Extr. des Mss., 1re sér., t. X, 2e part. Cf. supra., p. 10.

(2) El Bolni, op. laud., 111, p. 86.

(3) La comparaison du vocabulaire de la démonologie musulma-
ne avec les démonologies sémitiques, parsie, chrétienne, est un vaste
champ d’études que nous n’avons pu aborder. L’hébreu fournit peut-
étre moins de noms qu’on ne serait tenté de le croire au premier abord,
et I’on en juge par le Vocabulaire de Schwab; la littérature gnostique en
fournirait peut-&tre un bon nombre.

(4) Coran, sour. LXXXVII, v. 2-3.

(5) Cette forme interrogative est classique dans les évocations de
la magie musulmane.
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gomgom de Salomon) ? Je vous conjure, par tout ce que
savait de la science cachée et du secret mystérieux Acaf
ben Berkhiya, vizir du prophete de Dieu, Soleliman ben
Daotd (sur lui soit le salut!). Approche, 6 Roldail,
viens ici, pres de moi. Ou sont donc ta bravoure, ta puis-
sance, ton courage, ta docilit¢ ? Ouvre ces rochers, par
Celui qui sépare le fruit du noyau, qui fait sortir la vie de
la mort et la mort de la vie. Tel est Dieu, pourquoi vous
détournez-vous de lui ? Il a séparé 1’aurore (de la nuit)
[et la suite du verset jusqu’a « savant »]®.

Ou est l'ouragan des vents? Ou est
Dehmotch, I’ ‘afrit, commandant des esprits ? Ou est
Semt’il a 1a beauté éclatante ? Ou est I’esprit Mimouna ?
Ou est YagoUta bent el Malak el Akbar ? Ou est le pieux,
le dévot celui qui se prosterne, Abou H’amid 1’indien ?
Ou est le jeune Chemt’olin, porteur du drapeau noir, et
de noble origine? Ou est 1’esprit Bendrolin, aux habits
rouges, au diadéme rouge, mont¢ sur une jument grise, le
prépose aux trésors de la terre et aux richesses antiques ?
Ou est Chem’oln et ses troupes ? Ou sont les sept rois
terrestres des génies : Moudhhib, Merra, El Ah’mar, Bor-
qan, Chemhodrech, El Abiod’ et Mimoin® ? Présente-
to1, 6 Moudhhib, par 1’ange qui t’a vaincu (c’est-a-dire)

(1) Qomgom, vase, flacon ; Salomon enfermait les gestes dans du
gomgom : voy. René Basset, op. laud.,1a Rev. trad. pop., 111, 1888, p.356-
359, 503 ; infra, p. 112, 1. 21, Banou Qamaqim (enfants des flacons).

(2) Ceci a partir de « Celui » est un passage du Coran, sour. X. v.
32. Ce passage doit sa vertu magique a ce que le verbe falaga qui veut
dire « fendre » y est employ¢ deux fois.

(3) Ces sept rois des djinns reviennent souvent en magie : voy.
Infra. p. 160.
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Dijebriail et par Sdmsam ! Ecoute-moi, 6 Ah’mar, par
I’ange qui t’a vaincu (c’est-a-dire) Semsemail et par
Ahiach, Ahiach ! Fais lever tes serviteurs, 6 Chemhot-
rech, par I’ange qui t’a vaincu (c’est-a-dire) Cerfail et
par Dehlikh, Demlikh ! Mets-toi a mes ordres, 6 Borgan,
par ’ange qui t’a vaincu (c¢’est-a-dire) Mikail et par Der-
demich, Derdemich ! Ordonne a ceux qui t’obéissent, 0
Ablod’, par I’ange qui t’a vaincu (c’est-a-dire) Ghanlail
et par Sabboih’, Qoudots®, chef des anges et des es-
prits ! Avance a mes ordres avec tes troupes, 6 Mimoun,
par I’ange qui t’a vaincu (c’est-a-dire) Kesflail, maitre
de la septieme sphere, maitre de la clart¢ de Saturne et
par Azli, Aouzer ! Ou sont les troupes solides ! Ou sont
les Benou Ghilan, habitants des cavernes et des ravins,
les meilleures des cohortes des djinns en dévotion au
Seigneur Créateur ? Ou est Chems et Qaramid bent et
Malik et Abiod’? Ou est Fat’ima la nuageuse aux véte-
ments rouges, au diadéme rouge, qui a sous ses ordres
mille escadrons ! Ou sont Derdem, ‘Ac¢cab, Ech Chema-
liga ? Ou sont les Oulad el Ah’mar, habitants des eaux ?
Ou sont les Benou Qemaqim, habitants des montagnes
clevées et des sources souterraines ? Ou sont les enfants
d’El Abiod’, les enfants de Mimotun ? Ou sont les habi-
tants des montagnes, les Banou No’man ? Ou sont les
habitants des tas de fumier ? Ou sont les démons des
ouragans et des tempétes et les Banou Qifan ? Ou son les
Banou Qichan ? et les Oulad et H’arith ? Et les Banou
Dahman, habitants des grands dépotoirs ? Et les Banou
1 Ah’mar, habitants des riviéres ? Ou sont les Banou

(1) Noms de Dieu ; cf. infra, chap. IV.
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Dahman et les Banou 1’ Achch, démons des terreurs, des
cris et des plaintes, les ‘afrit qui volent en ’air ? Ou sont
les habitants des jardins silencieux ? Ou sont les Oulad
et H’arith ? Ou sont les démons des ravins, ceux des mai-
sons, ceux des ouragans et des tempétes ? Faites ce que
je vous ordonnerai, brisez tous les rochers, les portes fer-
mees, les talismans et an¢antissez tous ces obstacles, par
I’ ’afrit, le seigneur Dehmolch et par son ob¢issance a
I’ange Et’ T aous ! Ou sont les. Banou Chir et les Banou
Yah’dotich ? Avancez avec vos chevaux et vos archers,
enlevez ce rocher qui recouvre ce trésor ! Faites ce que je
vous ordonne, 0 troupe des esprits que j’interpelle dans
cette incantation, vous dont on vente la docilite et les qua-
lités ! (Je vous en conjure) par Yak, Cherahia, Anotkh,
‘Anezred, Chemotl, Cherchehcheha, Hidotika, Beqrach,
Inemotik, HalotGh’, Deberdcha, H’ourchal, T’rich,
Ma’ach, Chas, Chotcha ! Présentez-vous, 0 troupe
des (génies) serviteurs : (s1 vous ne venez pas) aucun
ciel ne vous protégera, aucune terre ne vous portera, le
tonnerre va gronder sur vous, le vent va vous pousser, la
terre tremblera® ; que les vents aménent vos soldats et
vos chevaux, vos archers, vos nobles et vos esclaves, vos
hommes et vos femmes ! Ou est Cafouan, le tambour qui
lorsqu’il frappe son instrument avec 1’index est entendu
des ‘afrit errants dans toutes les parties du monde ? Pré-
sentez-vous devant moi, préts a m’entendre et a m’ob¢ir !
« Des geénies travaillaient devant lui par ordre de

(1) Mots intermédiaires entre le mot magique et lenom d’un démon.

(2) Injonction avec menace.
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son seigneur » (passage du Coran a réciter jusqu’au
mot « action de graces » puis réciter) « nous avons ame-
n¢ une troupe de génies vers toi » (jusqu’a) « évident
»?. Je vous conjure et je vous adjure, ‘afrit rebelles et
esprits purs, créés du feu® des vents brilants (samotim),
faites ce qui va vous étre ordonn¢ et gardez-vous de dé-
sobéir a cette conjuration, par celui qui vous a crée, qui a
dechire les voiles devant vos yeux et qui vous a dérobes
aux regards des fils d’Adam, car 1l vous voit, lui et (les
anges) qui sont avec lui et vous ne le voyez pas. Ou est
le doyen des ‘afrit 7 Ou sont les habitants du feu ? Ou
est (le génie) de la peur, de I’inconstance et de la ruine ?
Faites ce que je vous ordonne, 6 démon a quatre tétes !
Faites ce que je vous ordonne ! Arrivez, 6 Rolqia’il, o,
Djebria’il, 6 Semsemail, 6 Mikail, 6 H’erfiail, 6 .’ Alnail,
0 Keflail® | Descendez, 6 esprits purs, subtils, élevés,
lumineux, vous que suscite 1’action des incantations
et des conjurations divines et contraignez, grondez,
fouettez, torturez les (génies) serviteurs, au nom de ces
conjurations magiques jusqu’a ce que s’ouvrent les ro-
chers, les portes, les serrures qui protegent les trésors !
Ou est Demrotich, I’ ‘afrit qui pousse de tels cris que les
montagnes en sont ébranlées ? Ouvre, 6 Demrotch, les
portes et frappe, avec le baton crochu de Semta’ 1 afrit,

(1) Coran, sour, XXXIV, V. 11-12. 11 s’agit de Salomon. — Evo-
cation par la force sympathique du récit coranique.

(2) Coran, sour. XXXXVI, v. 28-31. Il s’agit des génies convertis
a I’islamisme par Mahomet.

(3) D’apres le Coran les génies ont €té créeés du feu, sour. XV, v.
27 ; sour. LV, v. 14,

(4) Remarquez la terminaison au ail, dont nous avons parle, su-
pra, p. 120.
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les rochers, pour qu’ils se fendent, par celui qui a
dit : « Frappe la mer avec ton baton, et elle se fendra,
et chaque coté de la mer ainsi ouverte était semblable a
une haute montagne »». Ou est Debrolib qui s’est mé-
tamorphos¢ en ane ! Ou est Berkach des démons qui
est entré dans les groupes des génies rebelles ! Ou est
Abou Ya’qoub le rouge, monté sur une mule ? Ou sont
les groupes chargés d’administrer les sept pays ? Ou sont
les chefs des quatre climats ? Je vous conjures, 0 rois des
pays, Moubrech, Chent’olit’, Cherhaf, Choti’, Mechbal,
Kerh’otl, Qebel, Kerdjots, grondez, contraignez, 6 man-
dataires, ceux qui sont préposes aux contrees et aux qua-
tre climats, Chebt’at’, ‘Adoll, Chamotl et Bert’aotch !
Ouvrez les rochers. « Notre ordre n’était qu’une parole »
(passage du Coran a réciter jusqu’a) « qui réfléchit »@ (et
réciter ensuite) « certes, ¢’est un grand serment » (jusqu’a)
« maitre des univers »®. O Achbach, toi, les serviteurs, les
agents superieurs et terrestres, par celui qui soit ce qui fut
et ce qui sera, celui « qui s’est €tabli sur le trone » (passage
du Coran a réciter jusqu’a) « les promesses magnifiques
du Seigneur Israél »@. (Réciter ensuite) « Il e fait descen-
dre I’eau du ciel » (jusqu’a) « vous ne pouvez pas comp-
ter ses bienfaits »®. Ou sont les rois supérieurs, ceux qui

(1) Coran, cour. XXXVI, v. 63. Force sympathique du mot « fen-
dre ».

(2) Coran, sour. L1V, v. 50.

(3) Coran, sour. LVI, V. 75-79. Le mot employé¢ pour dire serment
est ici gazam qui désigne aussi une incantation : celle que nous tradui-
sons en ce moment est un gasam.

(4) Coran, sour. VII, v. 52-188.

(5) Coran, sour. X1V, v. 37.
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volent ? Descendez sur les rois (des genies) terrestres et
gardez-les, jusqu’a ce qu’ils fassent ce que je leur ordon-
ne, ¢’est-a-dire qu’ils ouvrent cette porte et qu’ils fendent
ces montagnes, par I’obéissance a I’ange Et’ T aous et par
la crainte de son chatiment et de ses commandements et
par les noms €crits sur son siege et par la force que Dieu
amise en lui et par sa supé€riorité sur les meilleurs d’entre
vous. « Un ‘afrit d’entre les génies répondit : je te 1’ap-
porterai » (passage du Coran a réciter jusqu’a) « gene-
reux »V. Approchez et ouvrez les serrures, les cavernes,
les rochers, les portes enchantées, découvrez les trésors
semblables a ceux de Decius®, les cachettes souterrai-
nes des trésors de 1’époque antéislamique, faites ce qui
vous sera ordonn¢ (reciter ici le passage du Coran ou il
est dit) : « Cette lettre vient de Salomon » (Jusqu’a) « ré-
signés »®. Dépéchez-vous, obéissez aux noms de Dieu.
Ou sont les gomgqom™ de celui qui demeure dans la mon-
tagne du nuage ? Ou est ‘Abrotch ? Ou est Heddam ? Ou
est Qemarech ? Ou est Marech ? Ou sont les habitants des
ravins et des cavernes enchantées ? Ou sont les démons

(1) Coran, sour. XXVII, v. 39-40. C’est dans I’histoire de Salo-
mon avec la reine de Saba.

(2) Sur la légende de Décius qui se rattache a celle des sept dor-
mants, voir les principales références données par Basset, Notes de Lexi-
cogr. berb., Dial. des Beni Menacer, Journ. Asiat., p.6,n. 2 du. t. a p.

(3) Coran, sour. XXVII, v. 30-31. — Tous ces passages, du Coran
donnent une couleur religieuse a I’incantation, mais ils ont avant tout
ici une valeur magique. On remarquera, en effet, qu’ils se rapportent a
des passages ou il est raconté que des ordres furent donnés aux génies.
C’est de I’incantation mythique : cf. supra, p. 111 seq.

(4) Cf. supra, p. 121, n.1.
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du feu ? Ou sont les geénies des ouragans ? Faites che-
vaucher les vents et fendez les rochers et prenez soin de
ce trésor dans la cavité qu’il remplit, €¢loignez les agents
des génies qui veillent sur lui, par ces noms magiques :
par Mouchleh’, Haibour, Allah le Tout Puissant, il y a
en cela un signe pour ceux qui savent. O ange de Dieu,
avertissez les esprits et faites les venir avec ceux d’entre
les rois des djinns que j’ai nommés et tous les ‘afrit et
les serviteurs, par Moh’ammed ben ‘Abdallah, que Dieu
le bénisse et le sauve, le Prophéte des deux races, le
Seigneur des humains. Répondez a mon appel, sinon je
vous réduirai par un feu qui vous brilera de ses flammes
et qui partira comme un trait du trone supréme'). Faites
ce qui vous est ordonné, et que Dieu assure I’exécution
de ce que je dis® ».

Cet exemple suffit pour donner une idée du genre ;
il en renferme d’ailleurs tous les caracteres essentiels
nous les avons marques dans les notes des pages préce-
dentes.

La plupart des Incantations commencent comme
celle-c1, par le mot ‘agsamtou, « je jure » par, etc. ... Chez
les anciens Arabes, le mot istigsam, dérive de la méme
racine, €tait la consultation des divinités en tant qu’ora-
cles : des fleches tirées au sort indiquaient la réponse de
I’oracle et le parti a prendre sur 1’affaire pour laquelle
on le consultait. L’¢pisode de la consultation de 1’1dole
de Dhou 1 Khoulaga, par le fameux pocte Imrou 1 Qais,
est resté celebre : le ro1 déchu des Kindites demandait

(1) Nouvelle injonction avec menace.
(2) Ibn et H’adjdj, op. laud., p.27-29.
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a 1’oracle un conselil sur ses projets de vengeance de la
mort de son pere ; 1l y avait trois fleches 1’ordre, la dé-
fense et 1’attente. Trois fois le sort indiqua la défense :
Imrou 1 Qais, furieux, jeta les fleches a la téte de 1’idole
en lui disant : « Si c¢’était ton pere, tu ne parlerais pas
ainsi ! » Et 1l continua sa vie aventureuse, a la recherche
de partisans pour ses projets‘V.

Dans I’arabe classique, la racine gsm a surtout le
sens de diviser, partager, et celui de jurer ; avec des sens
analogues, elle se retrouve en araméen et en hébreu. Un
débat s’est éleveé a ce sujet entre les philologues : d’apres
Fleischer, le sens primitif a un caractére magique ; pour
R. Smith, au contraire, le premier sens serait celui de
decision ; pour Wellhausen, c’est celui de partage. W.
Davies, discutant plusieurs passages de la Bible et un cu-
rieux chapitre d’El Bokhari, se rallie a la premicre opi-
nion : pour lui, ¢’est le serment fait devant la divinité et
destiné a influencer sa réponse. Pour nous, rapprochant
‘agsama de ‘anchada, et considérant que les incanta-
tions magiques commencent par ‘agsamtou et ne sont
autre chose que des appels aux dieux ou aux démons,
nous nous rallierions le plus volontiers a cette maniere
de voir®?,

L’appel aux puissances mystérieuses est, en effet,
le caractere essentiel des incantations ; souvent, comme
celle que nous venons de citer, elles ne sont guere autre

(1) Aghani, nouv. éd., VIII, p. 68 ; Caussin de Perceval, Essai
hist. Ar. av. I’Islam, 11, p. 810.

(2) Voir la discussion dans Witton Davies, Magic, div. and demon.
am. the Hebrews, p. 44.
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chose. Le nom du dieu, du genie, a par lui-méme une
vertu magique. « Il s’ensuit que ’attention s’arréte au
signe maniable et ne va pas au dela, a la recherche de la
chose significe ; I’évolution de I’incantation fait passer
son pouvoir de son sens aux qualités des sons dont elle
est composée), »

De la cette multiplication des noms par répétition,
par allitération, ce foisonnement de vocables dont on
ne sait plus,comme dans certains passages du texte ma-
gique que nous venons de citer, s’ils sont des noms de
personnes démoniaques ou de simples mots magiques.
C’est que, d’une part, on cherche a extraire du nom
toute la force magique qu’il renferme et que, de 1’autre,
la magie aime tout ce qui est incompreéhensible : aussi
emploie-t-on de préférence les mots de langues €trange-
res® ; I’incantation précédente mentionne, dés son dé-
but, les noms syriaques®. Des noms incompréhensibles
ou méme de simples groupes de lettres, comme oudh’,
b dt’ z h dj, se rencontrent souvent® ; parfois méme,
une légende s’attache a eux : par exemple, badoiih’ est
un mot magique qui est treés usité comme talisman ; or,
on raconte que c’¢tait le nom d’un homme qui fit une
trés grande fortune®. D’autres fois, ce sont des noms

(1) Hubert, Magia, loc. cit., p. 1520.

(2) Cf. M. Mauss, in Ann. Sociol., v, p. 210.

(3) Cf. infra, les noms soi disant syriaques de le Djeldjelotitiya, p.
141.

(4) Reinaud, Monuments, 11 ; El Bolni, op. laud., IV. p. 133 ;b d
t” est souvent cité dans la Rah 'ma de soyout’i.

(5) S. de Sacy, Chrest. ar., 2e éd., 111, p. 365, Reinaud, op. laud.,
II, p. 243. infra, chap. IV.
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baroques et tres longs, comme Hecht’echlechkotich, Ke-
chkechlia’otlch, etc. ...(V.

La puissance du nom est telle que, lorsque 1’on con-
nait les noms convenables, les génies ne peuvent guere se
dispenser de répondre a 1’appel et d’obéir® ; Ils sont les
« serviteurs des noms » magiques ; en ce sens, 1’incan-
tation a un caractere contraignant qui est le plus souvent
trés bien marqué®. Lorsqu’lbn et H’adjdj et-Tlemsant
raconte comment les djinns lui ont livre leurs secrets, 1l
dit : « Je me réunis un jour avec les sept rois des djinns
dans une caverne, et je leur demandai de me renseigner
sur la facon dont ils attaquent les hommes et les femmes,
les faisant tomber de mal, les frappant, les paralysant ou
autres choses semblables. Ils me répondirent tous : « Si
ce n’était pas toi, nous n’apprendrions cela a personne,
mais tu as trouve les liens, les conjurations et les noms
qui nous obligent ; si ce n’¢€taient les noms par lesquels tu
nous as contraints, nous ne vous serions pas rendus a ton
appel®. » Le mot ‘azinia, par lequel on désigne en arabe
les incantations, exprime bien ce caractere de contrainte :
laracine ‘azama a, en effet, le sens de « décider une chose
irrévocablement, la rendre nécessaire »° : ‘azima, dans

() El Botni, op. laud., 11, p. 69-70 ; Cf. supra, p. 101, 123, 125 ;
infra, p.139.

(2) Cf. supra, p. 64, n. 2 ; infra, p. 185, n. 3; apr. dans Mouliéras,
Maroc inconnu, 11, I’invocation de la p. 55.

(3) Cf. Hubert, Magia, p. 1515.

(4) Ibn el H’adjdj, Choumotis el anoudr, p. 73. — Sur le nom,
voy. encore Maspéro, Et. de myth. et d’archéol., 11, p. 298 seq. ; Lefé-
bure, La vertu et la vie du nom, in Mélusine, 1897, n° 10, p. 225 seq.

(5) Cpr le sens donné a la racine gasama par Rob. Smith, in
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le droit musulman, est le commandement divin consi-
déré sans avoir ¢gard aux difficultés inhérentes a son
observation, par exemple 1I’obligation de jetiner pendant
le Ramadan®.

Dans toutes ces incantations, Dieu est souvent men-
tionn¢, mais c¢’est souvent pour la forme seulement; Il sem-
ble que dans un certain nombre d’incantations populaires,
les astres aient joué quelque réle, tout au moins le soleil.
En voici deux, par exemple, que nous avons recueillies ;
je donne le texte, puisqu’il est in€dit, en arabe vulgaire :

« Quand son mari est absent, la femme qui désire
le voir revenir jette sur un réchaud allumé, au coucher
du soleil, du poivre en grains et de la graine de corian-
dre provenant d’une boutique exposée au levant. Puis,
se tournant vers 1’Orient, elle fait flotter au vent une
serviette qu’elle a utilisée pour les soins de sa toilette
intime®@, et elle récite :

« El Maghrib oudnet ‘ala flan ould flana — Bel
ouah’ch ou Thgomma — Men ouah’chi bka — Men
ouah’chi chtka — Men ouah’chi t’ert’eq essnasel ou ja.

« Que le Couchant revienne, trouvant Un Tel, fils
d’Une Telle — Dans le chagrin et 1a peine — Que le cha-
grin que lui cause mon absence le fasse pleurer — Que
le chagrin que lui cause mon absence le fasse se lamen-
ter — Que le chagrin que lui cause mon absence lui fasse

Journal of Philology, XIII, p. 279, (supra, p. 128) d’apres Witton Da-
vies, op. laud., p. 44.

(1) Goldziher, Die Zahiriten, p. 68.

(2) Vertu magique du sang menstruel, supra, p. 85, n. 4 ; infra,
chap. XV.
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briser les entraves qui nous s€parent et le ramenent a
mol. »

La femme assimile le retour prochain du soleil a
celui de son mari. Si I’opération n’a pas réussi, on récite
I’invocation suivante a un lever de soleil, en brilant les
mémes parfums :

« Slamr’alik ya ssemch — Ennas iqotlou lek es-
semch — Ou ana nqotl lek Lalla Zirara — Ya lgasma
ssma beh’rara — Ma tqesmet elfeggouca ou lkhiara
— Teqqgesmi gelb flan ould flana — Ma chi bqotili bqoiil
er rasoll — Sidi Moh’ammed et medkolr — Ou jah
Mkotina bent lemkotin — Bent Bellah’mar soult’an lej-
notin — Koul ma qgalou Isani isja ou ikotn.

« Salut a toi, 6 soleil — Les gens t’appellent le soleil
— Et moi je t’appelle Lalla Zirara — O toi qui traver-
ses les cieux avec flamboiement — Tu briseras le coeur
d’Un Tel, fils d’Une Telle — Comme on brise le melon
et le concombre — Ce n’est pas moi qui I’ordonne, c¢’est
le Prophete — Sidi Moh’ammed, le célebre — Et (fais
ce que je demande) en considération de Mkotlin bent el
Mkotin — Fille de Bellah’mar, roi des génies — Tout ce
que dit ma langue arrivera et sera"). »

Evidemment, il y a la, avant tout, un rite de magie
sympathique; on espere que le retour du soleil ramenera
celui du mari. Il n’est pas néanmoins impossible qu’il y
ait aussi un souvenir d’une époque ou I’on invoquait di-
rectement les astres. Dans de nombreux rites magiques,
il faut se tourner du c6té du soleil levant®. Aujourd’hui

(1) Recueilli a Mogador (Maroc).
(2) P. ex. El Bolni, op. laud.. 1, p. 133.
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encore, les Bédouins d’Arabie prient le matin, au lever
du soleil, et tournés vers lui®.

On sait qu’il y a une sourate du Coran qui est intitu-
1ée « le Soleil », et dont le début a d’ailleurs toute 1’allure
d’une conjuration magique® ; on ne sera pas étonné que
cette sourate soit particulicrement employée en magie ;
il y a, du reste, en rapports €troits avec cette sourate, une
incantation dont Ibn et H’adjdj dit le plus grand bien et
qui sert 2 un grand nombre de fins. En voici le commen-
cement :

« Je t’implore par ta divinité et ta miséricorde, par
ta bonté universelle qui s’étend a toute chose, 6 Dieu des
premiers et des derniers, par le centre de puissance de
ton trone et par le comble de ta miséricorde et de ta spi-
ritualité, 0 toi qui as dit : « Par le soleil et par sa clarte. »
Je t’implore, 6 Maitre, par le ouaou de ton Unité® ; verse
sur moi la lumicre des soleils des bienfaits de ta provi-
dence, pour qu’elle brille dans mon cceur et dans le mon-
de de mon esprit comme le soleil brille dans le jour....

« J’en jure par cette invocation sublime et toujours
exaucee pres du seigneur Mit’at’rolin, préposé¢ aux si-
gnes mystérieux gravés sur le Siege et qui puise dans
I’océan des dons (divins), au moyen de ses clartés sur-

(1) Palgrave, Voy. en Arabie. trad. frang., I, p. 14 ; cpr. Goldziher,
Abhandlungen, 1 p. 113-114 ; observé aussi par M. Peltier dans le Sud
algérien (Margais).

(2) Sourate XCI : « J’en jure par le soleil et sa alerté, — par la
lune, quand elle le suit de prés, — par le jour, quand il le laisse voir dans
tout son éclat, — par la nuit, quand elle le voile, — par le ciel, etc. ... »

(3) C’est-a-dire « par la lettre ouaou », qui est la premiere du mot
ouah’ad, « unique ».
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naturelles ; soisnotreintercesseur, 0 seigneur Mit’at’roilin,
et donne des ordres a I’esprit angélique, chef de la troupe
sublime, qui occupe le poste supréme et qui possede le
grand mystere, le seigneur Berh’iail. Approche, 6 ange,
toi et ta spiritualité, approche avec tes troupes et tous
ceux auxquels tu commandes ! Approchez, 0 troupes des
esprits | Descendez vers les rois (des geénies) terrestres !
Arrivez avec vos chevaux, vos archers, vos tambours,
vos étendards, vos tonnerres et vos éclairs ! Présentez-
vous devant moi et faites ce que je vous ordonnerai ! Que
je vous voie avec mes yeux et que je vous parle avec ma
langue ! Apportez-moi tout ce que je vous demanderai,
qu’il s’agisse de faire apparaitre de I’argent, ou de reveler
des trésors, ou de découvrir 1’auteur d’un vol, ou de faire
venir [’absent ou de révéler les €événements de ’année
a venir, bref, tout ce que je vous demanderai de permis
par la loi divine et dont Dieu voudra bien 1’accomplis-
sement. Car vous avez la connaissance et la science des
mysteres, puisque vous savez cela des esprits, et que les
esprits le tiennent de vos chefs (communs), et que ceux-
ci le tiennent de Mit’at’rolin, lequel voit toutes les cho-
ses qui se passent a la droite du trone divin'V, et entend le
grincement de la plume avec laquelle la destinée s’€crit
sur la « table conservée »®, et peut copier le tout a cause
de son rang et de son poste €levé qui sont pres de la

(1) Mit’at’rolin est la transcription de, « a co6té du trone ». Voy.
Schwab, Vocab. de [’angélol., p. 282. Cf. Grinbaum, in Z.D.M.G.,
1877, P. 324.

(2) « El lotih’ et mah’i0Gz’ », sur laquelle, d’apres le dogme mu-
sulman, sont écrits les arréts du destin.
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Seigneurie unique de I’ange Mikail", sur lui soit le sa-
lut 1@ . »

J’arréte 1ic1 la citation ; la da’oua (les musulmans
nomment ainsi spécialement les incantations plus ou
moins islamisées) est trés longue, elle se termine en ap-
pelant les chatiment de Dieu sur les geénies qui n’obe€iront
pas et en assurent ceux qui obéiront qu’ils ne courent
aucun danger ; ce trait est intéressant, car 1l nous montre
que la nécessité mécanique n’est pas absolue dans les
Incantations, bien qu’elle en soit un caractére général®.

Une da’oua plus singuliere est celle qui est écrite
sur le /& ’erz Mordjdna, « talisman de Mordjana »@. Elle
a dans son ensemble un caractere plus religieux, bien
qu’elle se termine par des noms magiques, et elle ne fait
pas appel aux démons : il n’y est question que de Dieu,
du Coran et des Prophetes. Mais les attributs de Dieu,
les sourates du Coran et méme la formule. « Lad ildha
illa Liah », y sont comme personnifiées et adjurées en
détail®. Il semble que, du moment qu’on renonce aux
personnalités magico-religieuses des djinns, on les rem-

(1) Mikail est des anges les plus ¢levés au grade (archange). 11 est
donné¢ par le Zohar comme compagnon de Mit’at’rotin, ap. Schwab, op.
laud., p. 283.

(2) Ibn et H’adjdj, op. laud., p. 80.86.

(3) Cf. supra, p. 64,n. 2 ; p.130, n. 2.

(4) Cf. infra, p. 153. Le commencement de cette da’oua est traduit
dans Depont et Coppolani, Confréries religieuses musulmanes, p. 140
(fin de la note 1 de le p. 139). Mais, sans doute, leur texte était différent
du notre, car les deux traductions sont sensiblement différentes. Le mien
est une grande feuille autographiée qui se vend a Alger. Cpr. la traduction
partielle donnée par Tuchmann, Fascination, in Mélusine, t. X, p. 9-10.

() Cpr. supra, p. 117-118.
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place par I’uniteé divine monnayée en une foule d’unités
secondaires. Nous avons ici une vraie da ‘oua, pricre cal-
queée sur une incantation : ¢’est la réapparition, au milieu
de I’appareil religieux du dogme, de la forme magique;
qu’on en juge :

« Je t'implore, 6 mon Dieu, 0 le Premier des pre-
miers et le Dernier des derniers; il n’y a pas d’autre Dieu
que toi ; gloire a toi ! Je suis du nombre des opprimés et
(je t’adjure), 6 mon Dieu, par (la formule) La ilaha illa
Liah et sa puissance ; par le Trone et sa sublimité; par le
Siege et son immensite; par le Cirat’ et son étroitesse;
par la Balance et sa sensibilité; par la Table et son Imma-
nence; par la Plume et sa course ; par Mikafl et sa piété ;
par Israfil et son souffle puissant'” ; par ‘ Azrail et sa main
meurtricre® ; par Rid’ouén et son paradis® ; par Malik et
ses troupes” ; par Adam et sa pureté; par Chith® et son
don de prophétie; par No€ et son arche ; par Isaac et son
sacrifice... par Jésus et ses miracles ; par notre Seigneur
Moh’ammed (que la bénédiction et le salut soient sur lui)
et son intercession; par le Coran sublime et sa récitation;
par lanoble Science et son étude® ; par Abou Bekr e¢ Cid-
diq et son khalifat; par ‘Omar ben El Khet’t’(ib et sa qua-
lité de Faroiiq” ; par ‘Otsman ben’ Affan et sa vertu; par

(1) Israfil est I’ange qui soufflera dans la trompette du jugement
dernier.

(2) Azrail est I’ange de le mort, qui « prend » (yagbid’) les ames.

(3) Rid’ouan est I’ange gardien du paradis.

(4) Malik est I’ange gardien de I’enfer.

(5) C’est notre « Seth ».

(6) Il s’agit de la science du % adith.

(7) Surnom de ‘Omar qui signifie, d’apres les dictionnaires arabes
« celui qui disperse » (les ennemis de la religion).
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‘Ali ben Abi T alib et sa bravoure ; par El H’asan et sa
vertu; par Hamza et sa foi; par El ‘Abbas et sa mo-
destie ; par les compagnons du Prophéte (que le salut
et la bénédiction soient sur eux) et la guerre (qu’ils ont
soutenue contre les Infideles) ; par les successeurs et
par les successeurs de ces derniers et leur vertu; par les
quatre imams législateurs et leur foi1 ; par les savants qui
pratiquent exactement la religion et leur piété; par les
descendants du Prophete bénis de Dieu et leur noblesse ;
je te supplie, 6 Dieu! 6 Dieu ! de préserver le porteur
de ce talisman, des attaques de tout homme, djinn, dia-
ble, maridV, envieux, jaloux, intrigant. Par la sourate
El Fatih’a, je t’adjure, 6 mon Dieu ; par la sourate de la
Vache, je t’adjure, 6 mon Dieu ; par la sourate de la Fa-
mille d”’Imran, je t’adjure, 6 mon Dieu ; par la sourate
des Femmes, je t’adjure, 6 mon Dieu®.........................
par les noms au moyen desquels t’invoqua Adam lors-
qu’il descendit, a Serendib et que tu lui fis retrouver Eve
sur le mont ‘Arafat® ; par les noms au moyen desquels
t’invoqua El Khad’ir, qui marcha sur 1’eau sans que ses
pieds se mouillassent™® ; par les noms au moyen desquels

(1) Nom des démons qui se rebellérent contre Dieu ; voy. Coran,
sour : IV, v, 117 ; sour. XV, v. 30; tour. XXXII, v. 3 ; sour. XXXVII, v.
7. On dit : mdrid ou marid..

(2) Et ainsi de suite pour toutes les sourates du Coran ; cela con-
tinue ensuite par les anges, les prophetes, les saints, puis, les noms ma-
giques, avec lesquels nous continuons la citation.

(3) D’apres la Iégende musulmane Adam, chassé du paradis, des-
cendit & Serendib (Ceylan) et Eve prés de Djidola. Il la chercha pendant
deux cents ans; I’ange Gabriel la lui fit retrouver prés de la Mecque, au
mont ‘Arafat. Cf. Tha’labi, Qicag, et’anbiyad’, p. 21.

(4) Voy. les commentaires du Coran sur la sour. XVIII, y. 62-31.
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t’invoqua Abraham quand il fut jeté¢ dans le feu de
Nemrod et qu’il fut sauve de ardeur du feu par un
froidV (subit) ; par les noms au moyen desquels t’invo-
qua Isma’il au moment d’€tre sacrifi€, alors qu’il fut ra-
cheté par un sacrifice® ........ccccoevviiieiiieeieeeeeeeee
par des noms au moyen desquels t’invoquait Jésus lors-
qu’il guérissait les aveugles et les 1épreux et ressuscitait
les morts® ; par les noms au moyen desquels t’invoquait
Moh’ammed lorsque tu lui donnas les seb’a mathani®
et le Coran sublime ; par tous les noms qui sont a toi,
que tu as révélés dans ton Livre, que tu réclames pour
toi-méme dans la science des mysteres ; par le nom qui
fut écrit sur une feuille d’olivier, celle-ci jetée dans le
feu, la verdure brila, mais les noms resterent flottants
par la Toute-Puissance ; par I’ange que tu as creé¢, moi-
tic de glace et moiti¢ de feu, cependant ni le feu ne
fait fondre la glace, ni la glace n’éteint le feu et I’ange
dit toujours : O mon Dieu ; 0 toi qui as su concilier le
feu et la glace, concilie les coeurs de tes serviteurs les
croyants, les meilleurs (de tes serviteurs); concilie, 0
mon Dieu, les cceurs par ’amour, ’affection, la bien-
veillance, (concilie-les) au porteur de cette amulette;

(1) Coran, sour. XXI, v. 69.

(2) Coran, pour. XXXVII, v. 107 et les commentateurs ; les mu-
sulmans disent que c’¢était [sma’il et non Isaac qui devait €tre sacrifié.

(3) Voy. supra, p.89, n. 3 ; infra, chap. IV.

(4) Les seb’a mathdni sont, suivant les commentateurs du Coran,
les sept versets de la fatiha (1¢re, sourate du Coran) ou encore, disent-il,
les sept principaux chapitres du Coran. Voy. les comment. du Coran sub
sour. XV, v. 87; et aussi sour. XXIX, v. 34.
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(je t’en conjure) par H olisem, Dousem, Brasem, Lel-
het’het’il, T’il, Feht’eht’il, Djeht’eht’il, Mohelt’eht’1l,
Fehet’hét’il, Keht’eht’11V Djema’at, Qayyotm, Djotim,
Qayyotm, ‘Alolm® ... ....cccccooiiiiiiiiieeceeecece e,

Une autre da oua tres populaire, c’est 1a djeldjeloii-
tiva ; elle est en vers et sous forme d’invocation religieuse,
mais mélangée, de place en place, de mots incomprehen-
sibles, mots syriaques®®, si I’on en croit le commentaire
anonyme qui se vend a Alger™®. Cette da’oua, comme
toutes les autres, aune origine merveilleuse ; c’est El
Ghazali qui I’aurait fait connaitre® ; il la tenait du Pro-
phete, auquel I’ange Gabriel la révéla « Elle se nomme,
lui dit-1l, la djeldjeloiitiya, et 1a conjuration générale (el
qasam et djami’), et le nom supréme (el ism et a’z’am)©.
O Moh’ammed, ce nom et cette conjuration sont €crits
au coeur de la lune et, sans eux, elle-ci n’aurait ni éclat
ni lumigre ; ils sont écrits sur les ailes de 1’ange Gabriel,
car, sans eux, il ne pourrait ni descendre sur la terre ni
s’¢lever au ciel ; ils sont €crits sur la téte de I’ange Mikail,
car, sans eux, i1l ne pourrait commander ni a la lune ni
aux pluies ... C’est ce nom (et la conjuration) qu’ Adam
récita en sortent du paradis, car sans cela Dieu n’aurait

(1) Bel exemple de prolifération des noms magiques par allitéra-
tion.

(2) Suivent les signes connus sous le nom de seb’a khoudiem. Cf.
infra, p. 155.

(3) Cf. supra, p. 120, le début de la grande incantation citée.

(4) Brochure de 40 pages, autographiée au Caire, s. d.

(5) Et Ghazali est une des autorités dont se prévalent constam-
ment les auteurs musulmans de livres de magie. Cf. Goldziher, Le Livre
de Mohammed Ibn Toumart, p.16-17.

(6) Cf. infra, chap. IV.
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pas eu piti¢ de lui ; 1l était écrit sur I’arche de No¢, sans
quoi Dieu ne I’aurait pas sauve; c’est lui que récita
Abraham au moment d’étre jeté dans le fou de Nemrod,
sans quoi Dieu ne 1’aurait pas, sauve ...........cccccuunnnnne
Lorsque cette conjuration descendit du ciel, le Prophéte
I’écrivit sur une peau de gazelle et la porta sur lui; puis
il la transmit a Abou Bekr, qui la transmit a ‘Omar, d’ou
elle passa a ‘Othman, ‘Ait, H’ocein, Haroln er Rachid ;
enfin elle arriva entre les mains de Nolr ed Din et Ic-
fahani, de qui El Ghazali la regut, aprés de longs mois
d’attente ».

Comme la plupart des da’oua, la djeldjelontiya peut
¢tre employ€e a un grand nombre de fins que 1’auteur
de la brochure dont nous venons d’analyser le début
enumere complaisamment. Je cite seulement un de ces
cas, a titre d’exemple : « Pour vous présenter pres des
grands, émirs, vizirs, sultans, rois, hauts fonctionnaires
et, en général, tous ceux dont la haute position vous ins-
pire de la crainte, et vous présenter avec succes, ¢’est-a-
dire étre recu bienveillamment et obtenir satisfaction a
votre demande, écrivez la da’oua et le tableau (ouafq)
un samedi, premier du mois, et portez la sur vous, en ¢tat
de pureté parfaite et avec une foi compléete : vous obtien-
drez ce que vous voulez, s’il plait a Dieu.

Quant a la da 'oua elle-méme, en voici le début, qui
en donnera une i1dée suffisante : « Je commence par le
nom de Dieu, mon ame se guide par lui — Vers la con-
naissance des secrets renfermés dans le mystére de son
nom — Et je prie ensuite pour la meilleure des créatures,
— Moh’ammed, qui a dissipé 1’¢garement et I’erreur.
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Je t’implore par le nom qui a la supréme puissance
— Badj, Ahouad;j, Djeldjelott, Helhet * Par Cem¢amm,
T’emt’am, par la lumicre et la clarté — Par Mahrach,
Mahrach, qui a éteint le feu * Sur moi est venue une
clarté des eclairs de sa lumiere — Une lueur a brillé sur
ma face en flamboyant * Il a verse¢ sur mon cceur les flots
de se miséricorde — Par la sagesse de Notre sublime
Seigneur, et ils ont parlé par ma bouche * Les lumicres
divines m’ont enveloppé de tous coteés — Et la faveur re-
doutable (de Dieu) m’a €levé (sur le monde) * Louange a
toi, 0 le meilleur des artisans, 0 le meilleur des créateurs,
0 le meilleur des revivificateurs * verse moi les lumicres
surnaturelles ; qu’elles brillent sur moi, par T it’eft ré-
veille mon cceur endormi” ... Le commentateur ajoute
qu’en syriaque, Badj veut dire Allah, Ahouad) I’Unique
(El Ah’ad), Djeldjelott I’Extraordinaire (E£/ Badi’), Hel-
het I’infini (E! Badi’), Cemcam 1’Evident (Eth Thdbit),
T’emt’am le Tout-Puissant (El.Djebbar’), Mahrach le
Doux (El H’alim), T 1t’eft le Sage (El H akim). Ces expli-
cations sont naturellement de pure fantaisie. Tandis qu’a
la fin de la da oua du herz Mordjana, les noms magiques
sont donn¢s, en somme, pour tels, dans la djeldjeloiitiya,
ou tout le restant est également religicux, ils ne passent
plus qu’a la faveur d’une pieuse supercherie : on suppose,
en effet, qu’ils sont des traductions des noms de Dieu dans
une langue inconnue du vulgaire, le syriaque. En réalité,
c’est le vieux procédé de I’incantation démoniaque, et 1l

(1) Le texte donné par Et Bouni, op. laud., 1, p. 82.84 est un peu
différent.
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n’est pas douteux qu’aux yeux de ceux qui récitent la
da’oua, ce sont ces mots mystérieux, et non pas les for-
mules musulmanes, qui font la vertu de I’invocation,
C’est encore le tableau magique qui lui est annexé et
auquel nous avons fait allusion : nous nous en occupe-
rons spécialement dans le chapitre suivant.

Dans la ridd’a dont nous avons parlé plus haut),
nous avions déja not¢ le caractere religieux des exerci-
ces; 11 n’y a plus guere de magique que la conjuration
(gasam), dont nous n’avons pas donn¢ le texte, mais qui
est semblable a celles que nous avons pris pour exemple.
Nous avons vu que cette conjuration est melangée avec
des pricres, et spécialement avec une dou’d. La dou’d,
c’est encore une da ‘'oua, mais a caractere exclusivement
religieux. La présence d’une dou’a dans un rite magique
est certainement due a une influence postérieure de la
religion®. Il est temps, du reste, d’arréter ici notre étude
des incantations, car d¢ja nous anticipons sur le chapi-
tre de cet ouvrage qui doit étre plus tard consacré a la
pricre®.

(1) Cf. supra, p. 96.

(2) Cf. supra, p. 98.

(3) Les indications principales sur la littérature des incantations
en général sont données par Hubert et Mauss, Theorie générale de la
magie, in Ann. Sociol. VII, p. 10-12. Aj., pour I’antiquité classique,
Audollent, Defixionum tabellce, Paris, 1904.



CHAPITRE IV

Les talismans ou rites figurés

L’incantation est un rite oral : c’est-a-dire que le
geste de la magie imitative y est remplacé par son équi-
valent phonétique ; la seule €énonciation du phénomene
desire suffit a le susciter. Mais cette énonciation au lieu
d’étre faite par le geste, par la parole, peut-étre expri-
mée autrement. Elle peut-Etre écrite et nous avons déja
donné au chapitre précédent de nombreux exemples de
I’incantation €crite ; elle peut-€tre aussi exprimée par
une image. Ainsi nous verrons plus loin que le mauvais
il est écarté par le geste de la main projetée en avant
avec les cinq doigts grands ouverts : au lieu de faire ce
geste, on pourra le représenter, par exemple sur forme
d’une main en argent que 1’on portera suspendue sur
soi ; ¢’est le khoms algérien'V. Nous appelons talisman
le rite magique figuré ou écrit : sans doute en un sens
plus restreint le talisman est 1’objet placé sous certaines
influences astrologiques®, mais en arabe, au moins dans
I’arabe vulgaire (¢’elsem, rég. t’islam), 1l a le sens plus
genéral que nous lui donnons ici.

(1) Cf. infra, chap. VI.
(2) Cf. Reinaud, op. laud. 1, p. 29.
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Des statues talismaniques se trouvaient a 1’entrée
des maisons et des temples assyriens' ; un serpent
d’airain fabriqué par Moise préservait les Israélites des
morsures de ces reptiles® ; a Constantinople, on croyait
que le serpent d’airain ornant 1’hippodrome préservait
la ville des bétes venimeuses® ; dans la grande mos-
quée de Cairouan se trouve une plaque de marbre sur
laquelle est sculptée un cypres : les Indigenes prétendent
que c’est une vipere enchantée par Sidi ‘Ogba et que
ce talisman préserve la ville®. Le Qart’ds contient un
passage extrémement curieux et d’apreés lequel la cou-
pole qui surmontait jadis le mih ’rab de la mosquée d’El
Qarouiyyin a Fez, puis le ddme qui fut construit par la
suite portaient des talismans. « Un de ces talismans avait
pour vertu de préserver la mosquée de tous les nids de
rats ; ... un autre, sous la forme d’un oiseau tenant en
son bec un scorpion dont on n’apercevait que les pinces,
garantissait la mosquée des scorpions... Un troisieme
talisman, monté sur une pointe de cuivre jaune avait la
forme d’un globe et ¢loignait les serpents®. »

Si1’auteur nous donnait plus de détails nous verrions
sans doute que le premier et le dernier de ces talismans
représentaient ou rappelaient comme le deuxiéme, au

(1) Lenormant, La Magie ch. 1. Chaldéens, p. 44 seq ; Fossey,
Magie anyrienne, p. 108, p. 3, seq.

(2) Nombres, XXI, 8.

(3) Reinaud, op. laud. n, p. 350-351 ; cpr Ibn Khaldoun, Prolég.,
trad. fr., I, p. 73-74.

(4) O. Houdas et René Basset, Mission scientif. de Tunisie, in
Bull. de Corresp. africaine, t. 11, 1883-1884, p. 46.

(5) Qart’ds, trad. Beaumier, p. 72; éd. Tornberg, I, p. 32.
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moins par quelques détails, les animaux qu’ils préten-
daient ¢loigner. Il n’y a la qu’un cas d’une croyance pri-
mitive tres répandue et suivant laquelle I’'image d’un ani-
mal nuisible préserve des atteintes de cet animal). Frazer
pense que ce sont la des rites de propitiation ; on honore
I’espece entiere par une image, on la flatte afin d’obtenir
qu’elle n’attaque point®. Crawley applique a ces usages
son ingénieuse théorie de I’inoculation; le primitif, selon
lui, croit qu’en se pénétrant de la substance de 1’€tre re-
douté ou simplement en prenant contact avec lui ou avec
son 1image, il devient une portion de cet étre et acquiert
ainsi une certaine immunite, contre ses propres atteintes.
Par exemple, un Zoulou qui veut passer une riviere pleine
de crocodiles mache un peu d’excréments de crocodile et
se frotte le corps avec ; les Malais regardent les piquants
de certains poissons comme venimeux et pour guérir la
blessure faite par ces piquants se frottent avec le cerveau
du poisson®. C’est ainsi que dans toute 1’Afrique du
Nord on guérit les piqlres de scorpion en écrasant sur la
plaie la béte qui a mordu : dans le Sahara algérien, si un
arabe est mordu par un chien, 1l s’en empare, lui coupe
du poil et I’applique sur la morsure ; si le chien est enra-
ge, 1l le tue, lui ouvre le corps et lui arrache le ceeur qu’il
fait griller et mange ensuite®. Pour guérir la rougeole,
que caracterisent ses taches lenticulaires, les indigenes

(1) Cf. Frazer, Golden Bough, 11, p. 426-427 ; Lawrence, Magic
of the Horse-shoe, p. 297-300 ; Liebrecht, Zur Volksk., Heilbronn, 1879,
p. 88.

(2) Frazer, op. laud. p. 428.

(3) Crawley, Mystic rose, p. 231-235.

(4) Largeau, Le Sahara Algérien, p. 80.
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font manger des lentilles a ’enfant qui en est atteint.
Une dent de loup proteége I’enfance contre les maladies
de la dentition.

La théorie de I’inoculation et celle de la propitia-
tion ne sont peut-€tre pas contradictoires ; 1l nous parait
qu’elles répondent a des moments différents de 1’évolu-
tion mentale du primitif ; la premiere se rapporte a celui
ou les forces magiques sont congues comme amorphes
et diffuses dans I’espace; la deuxiéme correspond au
stade de la personnification des forces magico-sacrées®.
Il convient d’ailleurs de rapprocher de ces faits, la
croyance a la relation sympathique qui est souvent cen-
sée exister entre une blessure et 1’objet qui 1’a produite :
la conséquence de cette croyance est que souvent on soi-
gne celui-ci pour guérir la blessure®.

Beaucoup plus efficace que ces talismans figurés
doivent €tre ceux que 1’on peut porter commodeément.
avec sol comme par exemple ceux qui consistent en
caracteres graphiques; aussi les talismans écrits sont de
beaucoup les plus répandus : ce sont les /4 ‘erz des arabes
(d’une racine qui veut dire « préserver »). Les assyro-ba-
byloniens les connaissaient déja® ; les juifs les nomme-
rent kemea, mot dont la racine veut dire « lier »® ; ce sont

(1) Abou Bekr Abdesselam Choaib, Amul. chez les ind., p. 2.

(2) Voy. infra, chap. VI.

(3) Voy. Frazer, Early hist. of the Kinship, p. 77-78.

(4) Cf. Lenormant, op. laud., p. 41 seq.

(5) De la viendrait le mot « camée », appliqué d’abord aux pierres
précieuses portées comme amulettes et sur lesquelles étaient gravés en
relief des inscriptions magiques. Cf. Blau, Altjiid. Zauberwssen, p. 86 ;
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les phylacteres des Grecs') et les amulettes des Latins et
des modernes, tablettes magiques de toute 1’antiquité®.

Les amulettes appelées encore /’erz®, ou h’edjab,
ma’adha, ouad’ah’, noufra [ces derniers mots sont de
la langue réguliére™®], sont portées, soit dans un but par-
ticulier, soit d’une fagon générale contre tout mauvais
sort, mais surtout par les entente, a raison des dangers
auxquels on les croit exposeés. On en suspend aussi
au cou des bestiaux, pour prévenir leurs maladies®.
On les porte parfois dans un petit tube de fer blanc ou

voy. dans Schwab, Le Mas n° 1380 du fonds hébreu, in Not. et Extr., t.
XXXV, passim, et dans Karppe, Zohar, p. 283-289, des amulettes en
tout semblables a celles que nous étudions dans ce chapitre.

(1) Cf. Quatreméres, Recherches. p. 269 seq. ; Daremberg et Sa-
glio, Dict. des Antiqu. gr. et rom., s. v. Amuletum.

(2) La bibliographie des tablettes magiques est considérable ; voir
entre autres, Daremberg et Saglio, Dict. ant., s. v. Devotio; Wiinsch, De-
fixionum tabellos atticos, in Corp. inscript. att., Berlin, 1897 ; Audol-
lent, op laud. (supra, p. 142 n. 3).

(3) Sur les 4 ’erz en général voy. Hammer, Ueber die Talismane der
Moslimen, in Mines de [’Orient, t. 1V, 1814, p. 155-164 ; a la Mecque,
Snouck-Hurgronje, Mekka, 11. p. 120 ; en Egypte, Lane, Mod. Egypt.,
¢d. 1895, p. 256 seq ; en Algérie, les auteurs cités infra, p. 152, n. 1, aux-
quelles ont peut ajouter Leclerc, Mission médicale en Kabylie, p. 121
seq ; Mornand, Vie arabe, p. 221 seq ; et surtout Abou Bekr Abdesselam
bon Choaib, Notes sur les amul. ch. 1. indig. algér., Tlemcen, 1905.

(4) Amulettes chez les anciens Arabes, voy. les références don-
nées par Goldziher, Muh. Stud., 1, p. 34, n. 8.

(5) Cf. Wellhansen, op. laud., p. 165-166 ; Desparmet, op. laud.,
p. 162; Abou Bekr Abdesselam bon Choaib, op. laud., p. 7. Vassel, in
Rev. tun., juillet 1906, p. 356-388, décrit plusieurs talismans destinés
aux bétes : i1l mentionne en particulier la sonnette dont 1’usage est uni-
versel pour cet objet. Il faut sans doute voir 1a un exemple de la croyan-
ce a la puissance magique du son. Cf. supra, p. 107.
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d’argent), le plus souvent dans un sachet en cuir, sou-
vent orn¢ d’or et de velours ; en beaucoup de régions de
I’ Afrique du Nord, on pense que ce sachet, et surtout le
cordon qui le porte, doit étre jaune ou rouge®.
Aujourd’hui, on vend des /4 ’erz autographiés a un
prix vraiment modique ; mais la masse continue a pré-
férer le h’erz écrit de la main d’un yoqqdch® ou d’un
t’daleb au h’erz autographi€. Je n’ai pas vu de h’erz
imprimes : ils jouiraient évidemment de peu de faveur
pour les raisons que nous avons données plus haut du
peu d’estime en laquelle on tient souvent le livre de
magie imprime. Suivant la longueur des formules ma-
giques, le i’erz n’est qu’un simple morceau de papier
ou une grande feuille pliée ou méme un petit cahier.
L’encre avec laquelle il est écrit est loin d’étre indif-
férente : les livres de magie ne parlent que d’amulet-
tes écrites avec de I’eau de rose, de 1’eau de safran, de
I’eau de fleur d’oranger... En fait, les amulettes sont, le
plus souvent, écrites tout simplement avec de 1’encre
noire : mais les indigenes du Nord de 1’ Afrique estiment
beaucoup moins celles qui sont écrites avec 1’encre
européenne que celles qui sont écrites avec 1’encre in-
digéne, le smog ou smagh™. Ce smoq n’est autre que du
noir animal obtenu en carbonisant de la laine et delayé

(1) Voy, fig. dans Eudel, Orfevrerie alg. et tun., p. 247.

(2) Caractere magique du rouge, voy. infra. chap. XV. Cf. Bis-
suel, Touareg de I’Ouest, p. 84.

(3) Cf. infra, chap. 1V, VL.

(4) Cf. Doutte, Merrakech, p. 152, op, laud., p. 210.
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dans de I’eau : son emploi spécial dans 1’écriture des
amulettes est un exemple de plus de la conservation de
Vieux usages en magie.

La formule magique est, le plus souvent, écrite sur
du papier, mais 1l est fréquent que les livres de magie
prescrivent d’employer une autre matiere ; la peau de
gazelle est souvent recommandée dans ce but). On
croit volontiers que 1’amulette doit étre enfermée dans
une boite ou un €tui en cuivre, parce que ce métal est
réputé plus propre a conserver la vertu des charmes tel
h’erz donn¢ par El Bolini comme efficace pour faire
revenir 1’absent doit étre écrit sur une feuille de cuivre
avec une plume de myrte, trempée dans de 1’eau de sa-
fran et de rose® On retrouve encore chez nos indigénes
de I’Afrique du Nord I’emploi des lames de plomb,
classique dans la confection des tablettes magiques de
I’antiquité : la formule est gravée sur la lame de plomb
ou méme simplement €crite a I’encre, et on porte le tout
sur soi®. Les musulmans ont aussi connu les chemises
talismaniques, couvertes de formules et de dessins ma-
giques et qui doivent se porter immeédiatement sur la
chair®,

Enfin on peut dessiner le % erz sur la peau méme®

(1) Cf. supra, p.100, 140.

(2) El Botini, op. laud, 11, p. 99. cf. infra, la ddirat et ih’dt a.

(3) Comparez le caracteére anciennement magique ou religieux de
’airain : actes per ces et libram.

(4) Cf. Tuchman, Fascination, in Mélusine, 1897, VIII, p. 256, et
les références données dans la note 6. — Sur la forme des talismans, le
méme, p. 188 et références de la note 4.

(5) Nous en donnons plus loin un bel exemple, infra, p. 165.
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et c’est ici le lieu de remarquer que le tatouage avait
probablement a I’origine une signification magique”. Il
en était ainsi dans 1’Arabie antéislamique® : cela nous
explique et pourquoi Mahomet interdit le tatouage®®
et pourquoi il est néanmoins resté jusqu’a nos jours
en usage chez les peuples musulmans ; bien qu’il soit
aujourd’hui avant tout un ornement, i1l y a encore ce-
pendant de nombreux cas dans lesquels on le considere
comme ayant une vertu magico-médicale®. Le tatouage
est, ou du moins ¢était originairement une amulette per-
manente.

Des h’erz extrémement répandus sont le /'erz et
Andhroun, le h’erz el djaouchen, le h’erz Mordjana, le
h’erz seb’a’cuhotiid : nous avons déja parlé de ces deux
derniers, mais nous n’avons mentionné que les incan-
tations qui en forment la principale partie®. Parfois,
le h’erz ne contient pas autre chose, comme le /4 ’erz et
Andhroun, mais presque toujours Il contient en outre des
formules Incompréhensibles, comme le 4 ’erz Mordjana
ou bien un ou plusieurs djedouel comme le méme h’erz
Mordjana et le 4 ’erz seb’a’ouhotid. 1l nous reste a. expo-
ser ce que c’est qu’un djedouel.

Nous avons expliqué plus haut® comment la vertu
magique attribuée aux formules orales, eu égard a leur

(1) Cf. pour I’ origine magique des tatouages, scarifications et mu-
tilations diverses, Crawley, Mystic Rose, p. 185 seq.

(2)R. Smith, Kinsh. and marriagein earl. Arabia,nouv. €d., p. 249.

(3) Qast’allani sur Cah’ih’ de Boukhari, VIII, p. 477-480.

(4) Cf. p. ex., Hanoteau et Letourneux, Kabylie, 1, p. 418.

(5) Cf. supra, p. 112 seq.. p.185 seq.

(6) Cf. supra, p. 129.
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signification, finit par €tre attribuée aux mots eux-me-
mes et aux sons qui les composent. Les signes graphi-
ques qui représentent les mots, tombant plus facilement
sous les sens que les sons et €tant susceptibles de du-
rée, puisqu’ils sont matériellement fix¢s, il est naturel
que la force magique soit congue comme concentrée
sur eux : autrement dit, I’écriture est réputée avoir des
vertus magiques par elle-méme. On voit, en outre, les
avantages de l’incantation écrite : tant que celle-ci
n’était qu’orale, on en augmentait la valeur en répétant
de mille manieres les noms magiques. Ceux-ci étant
ecrits, 1l sera plus facile encore d’en extraire toutes les
vertus. D’abord, on peut les porter sur soi, les placer ou
on veut ; puis les diviser, les écrire de toutes facons, a
I’endroit, a I’envers : un grand nombre d’amulettes sont
en €criture boustrophede, réputée avoir, avant tout, un
caractére magique'). De plus, les mots d’une méme for-
mule peuvent €tre s€parés, alignes en séries, distribués
suivant des dessins géométriques varics ; de cette fa-
con, des noms se rapportent a différents ordres d’idées
peuvent eétre mélanges. Par exemple, des noms de Dieu,
des noms d’anges, des noms de démons, de versets du
Coran, sont dispersés en figures géométriques, répartis
en carrés, décomposé€s en lettres : ces lettres, corres-
pondant a des chiffres, peuvent €tre remplacées par
eux. Enfin, le graphique incompréhensible devant avoir
une vertu spéciale, en raison du caractere magique de
ce qui est mystérieux et secret, on multipliera les signes

(1) Voir amulettes avec écriture boustrophede, reproduites en
photogravure de Depont et Coppolani, Confréries religieuses, p. 140.
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Inconnus, qui seront censés représenter des noms u pro-
pri¢tes merveilleuses. Les dessins ainsi formés, le plus
souvent rectangulaires ou polygonaux, s’appellent dje-
douel, en arabe « tableau ». On les désigne aussi sous le
nom de khdtem : nous avons déja exposé que ce mot veut
dire « signe » et, par suite, « dessin magique ».

Un h’erz complet comprend donc : une da’oua,
souvent une da ‘oua et un gasam, d’une part, et de I’autre
un djedouel. De plus, le h’erz commence souvent par
le récit des circonstances dans lesquelles ces formules
magiques furent découvertes. Le /4 ’erz et Andhrotin dé-
bute par I’histoire du roi d’un pays fabuleux, nommé El
Andhroln, paien redoutable et semant la terreur parmi
les peuples qui ’entouraient ; les musulmans allérent
I’attaquer et risquaient fort d’étre exterminés. Mais El
Andhrotlin devait toute sa puissance a un h’erz qu’il por-
tait toujours sur se téte : or un oiseau descendit du ciel,
enleva la couronne du roi avec le talisman et jeta le tout
dans le camp des musulmans, ce qui détermina la vic-
toire en faveur de ceux-ci®.

Dans le herz el djaouchen, ou « amulette de la cui-

(1) Cf. supra, p. 83. On trouve des représentations de djedouel
dans Villot, Meeurs, cout. et instit. des indigenes, p. 215 ; Dopont et
Coppolani, loc. cit. ; Eudel, op. laud., p. 241-246 ; pour amulettes non
musulmanes, voy. Tuchmann, Fascination, in Mélusine, IX, p. 129 seq.
Cf. supra, p. 146, n. 5.

(2) Le h’erz el Andhroiin ne semble donc pas le méme que celui
de Depont et Coppolani, Confréries religieuses, p. 184 qui I’appellent
du reste « h’erz andaroza ». On dit souvent El Androliz. D’apres ces
auteurs, ce serait une corruption du mot Andelous, Andalousie (?).
Nous avons eu entre les mains un exemplaire autographi¢ et qui ne vend
couramment a Alger.
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rasse », il est raconté d’abord que la teneur de ce talis-
man fut révélée au Prophete Mahomet par I’ange Gabriel
qui lui dit : « Laisse ta cuirasse et prends ce talisman; car
lorsque tu I’auras récité et que tu le porteras, il te prote-
gera micux que n’importe quelle cuirasse®. »

Enfin, la /1 ’erz Mordjana est ainsi appelé parce qu’il
fut porté par la concubine d’un roi que notre texte ne
nomme pas et qui avait su se faire aimer du souverain,
bien qu’elle fit loin d’étre belle. Lorsqu’elle mourut et
qu’elle fut entre les mains de la laveuse des morts, le ro1
voulut la revoir une dernicre fois : mais il la trouva laide.
Or, la laveuse des morts avait pris le talisman et I’avait
placé sur elle; bien que ce fiit une vieille femme, le roi
la trouva belle a ce moment et s’¢éprit d’elle au point de
I’épouser. Elle lui donna deux enfants. Cette 1égende de
la laveuse des morts trouvant un talisman sur le cadavre
confi€ a ses soins s’est du reste généralisée dans la ma-
gie musulmane®.

Ces récits par lesquels débutent les /4 ’erz que nous
venons de mentionner sont intéressants parce qu’il est
¢vident que, comme dans le cas du 4 ’erz seb’a’ouhoti’i
que nous avons spécialement étudié¢®, Ils sont une par-
tie active du talisman : le seul fait de la narration d’un

(1) La h’erz el djaouchen ce vend a Alger dans les mimes condi-
tions que le précédent.

(2) Voy. histoire toute semblable de Khali¢a, concubine de Harolin
ar Rachid, in Ibn el H’adjdj, p. 52. Autre formule magique trouvée sur
le cadavre d’un chikh par un laveur de morts, in El Botini. op. laud., 111,
p. 101.

(3) Voy. supra, p.110, 115. — Sur le mystere de la tradition magi-
que, supra, p. 71.
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¢venement analogue a celui qu’on désire produire (par
exemple se protéger contre les blessures a la guerre) tend
a produire cet événement. Il n’y a donc pas la seulement
une introduction au % ’erz, mais c’en est une partie effi-
cace. La da’oua qui suit généralement est encore plus
importante : a la fois récitée et portée, elle a une dou-
ble action magique'’). Au contraire,.le djedouel ne peut
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(1) Voy. le début du 4 ’erz el Andhrotin, passim.
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que se porter : c’est le talisman écrit par excellence et
beaucoup de /’erz ne consistent qu’en un simple dje-
douel.

Nous reproduisons ici, a titre d’exemple (page
154), le djedouel ou khdtem de la da’ouat ech chems,
dont nous avons donné un extrait plus haut.

La premiere ligne renferme les sab’a khouatim,
c’est-a-dire les « sept signes ». L’origine nous en est in-
connue ils sont extrémement réputés dans la magie mu-
sulmane®. El Bouni les donne encore sous cette forme

(il n’y en aurait alors que six)®* >§( im H,’ in )§(

Les sab’a khoudtim renferment des versets de la
Totra (Pentateuque), de 1’Evangile et du Coran, au dire
d’El Bouni qui s’étend longuement sur leurs propriétés
merveilleuses : une da’oua en vers est en relation avec
eux, qui parait presque identique a celle de la djeldje-
lotitiya. Aussi les sab’a khoudtim sont-ils appelés aussi
khoudtim djeldjeloutiya™. 1ls servent du reste a confec-
tionner des djedouel spéciaux comme celui que nous
reproduisons a la page suivante.

(1) Vol. supra, p. 133-135. Ce djedouel est figuré dans Ibn el
H’adjdj, op. laud, p. 58 ; il est tres connu, on le retrouve, ou a peu pres,
annex¢ a la djeldjelotitiva (supra, p. 139-141).

(2) Voy. une représentation peu fidele dans Tuchmann, op. laud.,
in Mélusine, IX, p. 128.

(3) El Bolni, op. laud., p. 82. C’est sous cette forme qu’il, sont
donnés par Depont et Coppolani, op. laud., p. 189.

(4) Sur tout cela voy. surtout El Bolini, op. laud., 1, p. 82-86, dont
quelques extraits ont €té donnés par Tuchmann, /oc. cit., et Reinaud, op,
laud., 11, p. 244-248.
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L’un de ces signes a la forme tantot d’un pentagone
ctoilé, comme c’est le cas dans la figure ci-dessus, plus
souvent d’un hexagone étoilé™".

La premicre de ces formes est le pentacle
(moukhammas), bien connu dans la magie des peuples
aryens et sémitiques® : quant a la forme hexagonale,
elle est célebre dans le monde juif et musulman sous le
nom de khatem Souleiman, le « sceau de Salomon ». Les
musulmans I’ont certainement emprunté aux Juifs, chez
lesquels il joue un role trés important dans la talismani-
que®. Westermarck y voit I’entrelacement de deux yeux

(1) P. ex. El Bolni, op. laud., 1, p. 82.

(2) Cf. Tuchmann, loc. cit., p. 127-128 et les réf. de la n. 2.

(3) Voy. représentation de sceaux de Salomon comme amulettes
dans Schwab, Le Mss 1830 du fonds hébreu de la B. N., in Not. Et extr.,
t. XXXVI, p. 307, p. 310 ; cf. Karppe, Zohar, p. 282.
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triangulaires destinés a €carter le mauvais ceil, hypothe-
se Ingénieuse, mais qui ne nous parait pas €tre jusqu’ici
suffisamment étayéeV.

En tous cas, la 1égende rapporte les propriétés mer-
veilleuses de 1’hexagone étoilé (mousaddas) a Salomon,
a qui Dieu avait donné I’empire sur les génies et les ani-
maux®. Salomon portait cette figure gravée sur une ba-
gue qu’il ne quittait que lorsqu’il y €tait obligé : alors il
la remettait a quelqu’un de sur. Une fois 1l fit faire par un
démon une statue pour une de ses concubines qu’il aimait
et qui lu1 avait demand¢ le portrait de son pere : la statue
représentait le pere de la jeune fille et celle-ci lui rendait
un véritable culte. Pour punir Salomon d’avoir ainsi in-
troduit une 1dole dans son palais, Dieu permit qu’un dia-
ble volat par ruse le sceau a Salomon : celui-ci perdit aus-
sitdt son pouvoir; enfin, apres de longues €preuves il re-
trouva I’anneau dans le ventre d’un poisson®. Les signes
graves sur le sceau de Salomon renfermaient le « grand
nom » de Dieu, comme ceux qui €taient graveés sur le
cceeur d’Adam, dit El Boini®. Le sceau de Salomon est
extrémement populaire dans toute I’ Afrique, on le porte
en amulette et surtout on le dessine sur les portes des

(1) Cf. infra, chap. VI. Sur I’emploi du triangle comme talisman,
cf. Vassel, in Rev. Tun., juillet 1906, p. 357.

(2) C. supra, p. 113, n. 2.

(3) C’est a ce récit que fait allusion le Coran, sour, XXXVIII, v.
33, Voir les commentateurs sous ce verset. Pour les récits 1égendaires
touchant la sceau de Salomon, voy. Tha’alabi, Qica¢ et ‘Anbiyd’ p.
181-183 ; Ibn lyas, Bada t’ez souhotir, p. 168-170 ; Reinaud, op. laud.,
52-56

(4) El Bolni, op. laud., 11, p. 70.
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demeures ; beaucoup de personnages 1’adoptent comme
cachetV.

Les seb’a khoudtim ne sont pas les seuls caracteres
incompréhensibles et mystérieux que I’on emploie dans
la magie musulmane. Il nous faut encore mentionner
comme extrémement répandus ceux que Schwab a ap-
pelé les « caracteres a lunettes ». Nous en avons vu un
exemple dans I’incantation de la khangad’iriya (2); en
voici de nouveaux d’aprés El Botni® :

SRXF IFe Do Do [T

Dans les textes imprimes (Et Bouni est autogr.), ils sont

le plus souvent cette forme® : A} SN\, E: :a q..'i- ’

Ce sont, disent les auteurs, des signes mystérieux
correspondant aux noms divins. Les caracteres a lunet-
tes sont venus directement aux musulmans de la magie
juive. Schwab pense « qu’ils sont composes, pour la
plupart, de plusieurs paires d’yeux, pour symboliser
la Providence® ». Cette interprétation est a rapprocher
de I’hypothése de Wertermack, concernant 1’origine du
sceau de Salomon : ’emploi de 1’ceil est classique con-
tre le mauvais ceil®. D’autres part. des textes hébreux

(1) Cf. Fumey, Correspondances marocaines, 1, p. 23, 27 ; cf.
supra, p. 83.

(2) Cf. supra, p. 100.

(3) Et BolOni, op. laud., 11, p. 76, 95, 98, 102, 108, etc.

(4) P. ex. Ibn et H’adjdj, op. laud., p. 92, 96, etc.

(5) Schwab, op. laud., p. 293.

(6) Cf. infra, chap. VI.
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nous montrent les caracteres a lunettes en relations avec
les lettres de 1’alphabet .

Au-dessus des seb 'a khoudtim se trouvent sept let-
tres de ’alphabet : fa (f), djim (dj), chin (ch), tha (th),
z’a (z’), kha (kh) et zin (z). Ces lettres sont les scouaqit’
el fatih’a, c’est-a-dire les seules lettres de 1’alphabet
arabe qui ne soient pas contenues dans les sept versets
de la fdtih’a ou premiere sourate du Coran : elles sont
précisement au nombre de sept. Elles sont douces de
vertus magiques spéciales longuement étudiées par El
Botni®.

Les saoudgqit’ et fatih’a sont en rapport €troits avec
sept des quatre-vingt-dix-neuf noms de Dieu, dont nous
parlerons dans un instant; ces noms sont ceux qui dans
notre djedouel sont inscrits a la troisieme ligne : fard,
«unique » ; djebbdr, « tout-puissant » ; thabit®, « fer-
me » ; z ahir, « évident » ; khabir, « vigilant » et zaki,
« pure ». Chacun de ces noms, on le voit, commence par
une des saoudqit et fdatih’a.

La quatrieme ligne du djedouel porte sept noms
qu’a premiere vue on reconnait appartenir a 1’angélolo-
gie. Il y a du reste des variantes ; Ibn et H’adjdj les donne
ainsi : Rolqiail, Djebriail, Semsemail, Cerfiail, *Aniail

(1) Schwab, loc. cit., et p. 298. — Autres dessins de caracteres a
lunettes dans Karppe, Zohar, p. 285.

(2) El Botni, op, laud., 1, p. 95-99.

(3) C’est a tort que mon édition d’Ibn el H’ady;, loc. cit., remplace
le tha par un ta et thabit par tawwdb. Le td n’est pas au nombre des
saoudqit et E1 Bolni, op. laud., p. 98, dit formellement que le nom divin
en correspondance avec le tha est thabit. Cpr. le khatem donné dans le
Djedjeloiitiya, p. 7 de I’édition du Caire, s. d.
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Kesfiail. On retrouverait sans doute les prototypes de ces
noms dans ceux des anges de la littérature kabbalistique ;
ils en sont des reproductions ou des dérives : Djabriail
est un doublet de Djebrail (Gabriel); ‘Aniail est ‘Anael
ou ‘Aniel des Juifs ; Rouqiail est Raqiael ; Cerflail peut-
¢tre rapproché de Serafiel ou de Ceroufiel et Kesfiail,
ressemble vaguement a Qecefel’). Ce ne sont du reste
pas des anges proprement dits ; souvent les livres de
magie les qualifie de er rotih’aniyya es seb’a, « les sept
esprits ». Le nom d’ange est réservé a des étres spiri-
tuels parmi lesquels quatre sont distingués entre tous et
commandent aux autres : Djebril ou Djebrail (Gabriel),
Mikail (Michel), Israfil et ‘Azrail. Il y a un trés grand
nombre d’amulettes dans lesquelles on voit intervenir
ces quatre archanges. Nous allons en donner un exemple
dans un instant.

La cinquieme ligne contient les noms des sept rois
des génies : Moudhhib, qui signifie « doreur »®, Merra®,
‘Ah’mar qui signifie « rouge », Borqan qui signifie « illu-
mination de 1’éclair », Chemhotrech®, Abiod’ qui signi-
fie « blanc », Mimoln®. Au rebours des noms qui pré-
cedent, ceux-ci sont arabes, sauf peut-étre Chembotrech

(1) Vol. Schwab, Vocabulaire de I’Angélologie, in Not. et Exte.,
t. X, pp. 324 (‘Anael), 325 (‘Aniel), 858 (Ragqidel), 318 (Serafiel), 232
(Ceroufiel), 352 (Qecefel).

(2) Ainsi traduit par Van Vloten, Daemonen, Geist. u. Zaub. b. d.
alt. Ar., in W. Z. K. M., VII, 1893, p. 187, mais rien n’appuie cette tra-
duction.

(3) La lecture de ce mot est pour moi tres incertaine.

(4) Tres populaire dans 1’ Afrique du Nord.

(5) Nom de djinn trés populaire dans 1’ Afrique du Nord.



CORRESPONDANCES ASTROLOGIQUES 161

dont 1’origine nous est inconnue. Les noms des « sept
rois » jouent comme nous I’avons déja vu, un role tres
important dans la magie musulmane®.

Enfin la sixieme et la septieme ligne de notre ta-
lisman contiennent I’une les noms des sept jours de la
semaine, et ’autre les noms des sept planctes : Chems,
«soleil » ; Qamar, «lune» ; Mirrikh, « Mars» ;
‘Out’arid, « Mercure » ; Mouchtari, « Jupiter » ; Zohra,
« Vénus » ; Zouh’al, « Saturne », suivant leur relations
classiques avec les jours de la semaine.

L’idée dominante de ce djedouel est qu’il exista
des correspondances précises entre ces divers éléments :
seb’a khoudlim, saoudgqit’ el fatih’a, attributs divins,
anges et démons, jours de la semaine et planctes. Par
exemple les saoudgqit’ et fdtih’a sont expressément rap-
portées par El Botlini a ces jours de la semaine et a une
plané¢te ; bien mieux, chaque lettre est en rapport avec
un djedouel spécial qui sert pour les opé€rations magi-
ques de chaque jour de la semaine. Par exemple le Z’a
appartient au jeudi et se rapporte a Jupiter. Son djedouel
spécial est® :

(1) Cf. supra, p.121.
(2) El Hotni, op. laud., p. 99.
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Ce djedouel contient sept fois les sept saoudgqit’;
on a remarqué aussi que le précédent djedouel contenait
sept colonnes dans chaque sens ; il est clair que cette
recherche du nombre sept est intentionnel : ce nombre
possede a un haut degré le caractere magique.

Les correspondances que nous avons signalées entre
les differente éléments du djedouel des sab’a khouatim
sont un exemple de I’emploi des relations mystérieuses,
fondées sur des vagues analogies, dont la magie, lors-
qu’elle se complique, fait un si grand abus. Elle cherche
alors a se développer en science ; ces correspondan-
ces occultes qu’elle tente d’établir, ce sont en somme
des lois ; seul 1’abus du raisonnement analogique et de
I’induction purement imaginative 1’empéche d’aboutir
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d’emblée a la science véritable!. C’est en ce sens que
I’on peut dire avec Frazer que la magie est une science
fausse : mais cela n’est vrai que d’une période posté-
rieure de la magie, celle dans laquelle elle cherche a se
préciser en établissant des rapports constants, c¢’est-a-
dire des lois. Si elle n’est alors qu’une science fausse,
elle est cependant sur le chemin de la science vraie et
nous croyons que notre science en est sortie : au sur-
plus quelle science peut se targuer d’étre entierement
vraie® ?

En somme une des raisons d’étre du djedouel, c’est
d’exposer graphiquement et par conséquent avec clarte,
ces correspondances occultes et de permettre d’user con-
curremment de I’influence d’¢léments héterogenes. Le
magicien associe a son ceuvre la nature entiere® ; pour
lui "univers est continu et ¢’est toujours pour nous un
sujet de surprise de voir que les primitifs ont €té familia-
ris€s avec cette notion de 1’équilibre et de la continuite
de "univers que les savants modernes nous présentent
parfois comme une vue neuve™®.

Donnons encore quelques exemples de ces djedouel
qui sont éminemment caractéristiques de la magie mu-
sulmane :

(1) Pour un bal exemple, voy. Encausse (alias Papus). L occul-
tisme et le spiritualisme. 1902, p. 35-49 (Logique); ouvrage dans lequel
I’auteur a exposé au public savent les théories des occultistes.

(2) Cf. infra, chap. VI

(3) Cf. Hubert, Magie, p. 1510-1511, avec d’intéressantes réfé-
rences relatives aux correspondances des planétes.

(4) Par exemple Frédéric Houssay, Nat. et sc. nat., p.52-53.
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Cette amulette permet de rendre une personne folle
d’amour ; 1l faut I’écrire le vingt-quatre du mois et la
suspendre au vent) par un cheveu de la personne que
I’on enchante ainsi ; ou bien encore 1’écrire le premier
du mois avec de 1’eau de rose et de safran, frapper avec
elle la poitrine la personne que 1’on désire rendre amou-
reuse et se suspendre ensuite le talisman au bras droit®.

Au milieu de I’amulette sont des carrés de chiffres
et lettres sans signification apparente ; sur chaque coté
du grand carré ainsi formée, sont €crit les seb ’a khoudatim,

(1) Cpr, le rite de magie sympathique donné plus haut, p. 81.
(2) Ibn el H’addj, op. laud., p. 57.58.
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dans lequel le pentacle est représenté deux fois et les
sept noms de Dieu correspondants. Le tout est enve-
loppe d’un carré dont chaque coté est forme par les
noms Djebril, Mika’il, ‘Azrail, Israfil, dont la ligne
d’écriture a été prolongée dans le milieu de chaque
mot.

Ce sont les noms des quatre archanges : nous
avons dit qu’ils jouent un réle de, premier plan dans la
confection des amulettes. Le fait qu’ils sont au nombre
de quatre, alors que les amulettes ont le plus souvent
une forme quadrangulaire leur a sans doute valu ce role
prépondérant. Voici, par exemple, un rite dans lequel
I[Is sont presque seuls comme ¢lément talismanique.
« Pour guérir la fievre tierce, écrivez, avec du bois de
h’enné de préférence, sur votre bras droit: « [In’y a de
Dieu que Dieu » ; sur votre bras gauche « Mahomet est
son prophete » ; sur votre jambe droite Djebril, sur vo-
tre jambe gauche : Mika’il, sur votre flanc droit : Isra-
fil, sur votre flanc gauche: ‘Azriil, et vous guérirez s’il
plait 3 Dieu. Reméde certain, éprouvé® ». Ici 1’amu-
lette est graveée sur la peau méme: c’est un tatouage
temporaire®,

Autour du carré formé par les noms des quatre an-
ges sont les groupes de lettres dites moutachabih, pla-
cées en téte d’un certain nombre de sourates du Coran® ;
puis un deuxiéme carré est form¢ par quatre mots du

(1) Soyott’i, Rah’ma, p. 120.
(2) Cf. supra, p. 149-160.
(3) Cf. infra, p.171.
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Coran : « Sa parole — (est) la vérité¢ — et a Lui — (ap-
partient) le pouvoir® »,

Enfin, tout autour, sont les noms des rou’ous el
arba’a, « les quatre chefs (des geénies) », noms qui in-
terviennent frequemment dans la magie musulmane, et
ceux des quatre premiers khalifes, connus chez les mu-
sulmane orthodoxes sous le nom de rdchidin, « justes »,
le tout ainsi disposé sur chaque face : Mazer® et Abou
Bekr, Komt’om et ‘Omar, T aikel et ‘Ali, ‘Othman et
Qousotira.

[’amulette suivante préserve des suggestions du dé-
mon®. Au centre est écrit : « Un Tel fils d’Une Telle » ;
nous avons dé¢ja observe qu’en magie musulmane on d¢-
signe presque toujours les personnes par leur nom suivi
du nom de leur mére™®. Les diagonales portent comme
inscriptions quatre versets ou fragments de versets du
Coran, dont nous nous contenterons de donner la réfé-
rence® ; des fragments de ces versets sont répétés dans
les coins : tout le reste du tableau est rempli avec des
lettres, sans aucun sens apparent.

(1) Coran, sour. V1, v. 78.

(2) Ce nom est donné avec une forme différente dans le djedouel
(Hemer) et a la page précédente (p. 57) d’Ibn et H’adjd;. loc. cit. (Ma-
Zer).

(3) El Bolni, op. laud., 11, p. 96. (Texte se rapportant a I’amulette,
p.95inf).

(4) Cela est sans doute un souvenir d’une époque primitive ou les
individus portaient le nom de leur mere.

(5) Coran, sour. V, v. 69 ; sour. LIV, v. 45; sour. XVIII, v. 20 ;
sour. XLVI, v. 24.
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Il serait facile de multiplier indéfiniment ces exem-
ples. Nous nous bornerons a donner ici encore deux
amulettes. La premiere est destinée a procurer a son bé-
néficiaire la bienveillance, 1’affection, ’amour de telle
ou telle personne et aussi un bon accueil de la part des
personnages puissants :
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Cette amulette comporte : dans le pourtour extérieur
les formules : Dieu est généreux, — Dieu est puissant,
— Dieu est misericordieux, — Dieu est compatissant.
Au milieu sont des rangées de chiffres arabes : dans
I’une d’elles on remarque un triangle. En bas sont des
caracteres a lunettes. Enfin en exergue, des deux cotes,
le fragment suivant d’un verset du Coran : « Des qu’el-
les I’apergurent, elles se mirent a s’extasier sur lui, et
se coupaient les doigts (par distraction) en s’€criant :
« Dieu nous garde, ce n’est pas une créature humaine,
c’est un ange ravissant" ». Ces paroles se rapportent a
I’histoire de Joseph, dont la beauté est devenue prover-
biale chez les musulmans. Lorsqu’il fut amené devant
I’épouse de Putiphar, les femmes de celle-ci, qui man-
geaient des oranges, trouverent le jeune homme si beau

(1) Coran, sour. XII, v. 81, et les commentaires de ce Verset.
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que, par distraction elles coupaient leurs doigts au lieu
d’éplucher leurs oranges. L’inscription de cette phrase
dans I’amulette constitue un bel exemple de ce que nous
avons appelé I’incantation mythiqueV. Dans les quatre
angles sont les noms des quatre archanges. El Botini
nous assure d’ailleurs que les noms Inscrits dans ce ta-
lisman sont précisément ceux qui €taient écrits sur le
manteau de Joseph®.

Voici maintenant I’amulette désignée sous le nom
de dairat-el-ih’dt’a (cercle de I’enveloppement) connue
encore, dit El Bolni, sous le nom de ed dorr el mou-
naz’z’am, « les perles enfilées ».

3[Qnros e Y

5

(1) Cf. supra, p. 112-115.
(2) El Botni, op, laud, 1, p. 109.



170 EXEMPLES DE « DJEDOUEL »

La ddirat et ih’dt’a prend sans doute son nom du
mot mouh’it’ (verbe ‘ah’dt’a) qui se trouve dans les pa-
roles du Coran inscrites dans la marge de 1’amulette, a
gauche en haut et a droite en bas: « Dieu est derriere eux,
les enveloppant (mouh’it’) : le Coran glorieux est écrit
sur une table conservée »V ; et sans doute par allusion a
d’autres versets du Coran ou il est dit que « Dieu enve-
loppe tout », que « la science de Dieu enveloppe tout® »,.
En bas est un autre verset coranique : « Ceux qui traitent
d’imposture le Livre et ce que nous avons envoye¢ a son
Prophéte, sauront un jour (la vérité)® ». Le reste de
I’amulette consiste en noms de Dieu, en invocations a
Dieu, en noms de prophetes, en lettres moutachdbih ; les
seb’a khouatim sont distribu€s dans les angles. Les pro-
pri¢tés de ce talisman sont tout a fait extraordinaires au
dire d’El Bolni. Il fut révélé en Syrie a un savant auquel
une apparition mystérieuse en dévoila le secret; puis ‘Ali
ben ‘Abi T’aleb, le quatrieme khalife lui-méme, apparut
en songe a ce pieux personnage et lui révéla les mysteres
de la ddirat et ih’dt’a : elle contient les secrets de 1’alif,
le commencement du « grand nom », la succession des
poles mystiques, celles de toutes les dynasties, tous les
¢vénements du monde, en sorte que c’est un instrument
de prediction pour quiconque sait en pénetrer les arca-
nes. De plus, écrite avec telle ou telle encre, a telle ou
telle heure, sur telle ou telle matiere et portée de telle ou
telle facon, elle protege le porteur contre une foule de

(1) Coran, sour., LXXXYV, v. 20-22. Cf. sour. XLVIII, v. 28.
(2) Coran, sour. XVII, v. 62 ; sour. LXV, v. 12.
(3) Coran, sour. XL, v. 72.
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malheurs et lui attire toutes sortes de succes. Par exem-
ple, écrite sur une feuille d’argent avec de I’encre dorée,
elle assure a celui qui la porte un accueil gracieux de la
part de toutes les créatures.

Ces quelques exemples® suffisent a nous montrer
que les €léments des djedouel sont en somme : 1°) des
caracteres incomprehensibles, comme les seb’a khoud-
tim et les caracteres a lunettes ; 2°) des lettres de 1’al-
phabet ; 3°) des nombres ; 4°) des noms magiques ; 5°)
des noms de jours de la semaine, des noms de planétes,
des noms d’¢léments (froid, chaud, sec, humide) ; 6°)
des noms de démons, d’anges, etc. ... ; 7°) des noms de
Dieu ; et enfin 8¢) des versets du Coran. Nous avons
donné quelques détails sur la premicre de ces catégories.
Nous allons maintenant nous étendre quelque peu sur les
autres.

Parmi les lettres, les lettres non pointées ont la pré-
férence sur les autres et, méme, aux lettres pointées on
s’abstient souvent de mettre les points diacritiques : les
talismans ainsi €crits sont, dans nos pays, réputés avoir
plus de valeur®. C’est sans doute a cause de leur carac-
tere peu compréhensible que ces lettres sont plus esti-
mées en magie et elles forment ainsi la transition entre
les caracteres mystérieux comme les seb’a khouatim et
les lettres pointées. Peut-&tre aussi doit-on penser que,
les points diacritiques ayant ¢té tardivement introduits

(1) El Bolni, op, laud., m, p. 61-63.

(2) On trouvera d’autres exemples d’amulettes dans le chapitre
suivant.

(3) Cf. Desparmet, Arabe dialectal, 2e pér., p. 161.
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dans I’alphabet arabe, leur usage est une preuve nouvel-
le de ce conservatisme de la magie que nous avons d¢ja
signalé a mainte reprise.

Ce qui corroborerait cette opinion, c’est que les
traites de magie n’emploient que les lettres dites el
h’ouroiif el mou’djama, c’est-a-dire placées non dans
I’ordre alphabétique habituel, mais dans I’ordre spécial
dit aboudjed. On sait que dans 1’aboudjed les lettres
sont placées suivant I’ordre de leur valeur numeérique :
(alif=a=1;bd=>b=2;djiim=d =3, etc.). Or les
grammairiens s’accordent a penser que cet ordre, spé-
cialement employ¢ par les magiciens”, est plus ancien
que [’autre.

Les lettres sont en rapport avec I’univers entier. El
Boiini nous donne les correspondances des lettres avec
les quatre €¢léments, avec les spheres célestes et les plane-
tes, avec les signes du zodiaque. Etant au nombre de 28,
les lettres sont aussi en rapport avec les mansions luni-
solaires®. La science des lettres est donc une science de
I’univers : cette conception nous reporte a des ages loin-
tains; c’est ainsi que les anciens Romains par le mot /itte-
ree, les peuples du Nord par le mot « runes » entendaient
tout I’ensemble des connaissances humaines®. Plus preés
des arabes, dans le monde sémitique, le Talmud expose
que les lettres sont 1’essence des choses : Dieu créa

(1) El Botlni, op. laud., 1, p. 4 seq. ; Ibn et H’adjd;j, op. laud., p. 2
seq.

(2) El Botini, op. laud., 1, p. 5; 111, p. 83-84; p. 99; Ibn Khaldotn,
Prolégomenes, trad. de Slane, 11, p. 188 seq.

(3) Pineau, Vieux chants pop. scandin. I, Ch. de magie, p. 25.
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le monde au moyen de deux lettres ; Moise montant au
ciel trouva Dieu occupé a tresser des couronnes aux let-
tres'). Ibn Khaldolin expose longuement des doctrines
analogues et donne une théorie des talismans ecrits :
les lettres qui les composent €tant formées des mémes
¢léments qui forment la totalit¢ des étres ont la faculté
d’agir sur ceux-ci®. C’est la base de la simid ou science
des lettres et des mots®,

Il y a une catégorie de lettres dont la vertu magique
a des origines religieuses et qui sont par conséquent ca-
racteristiques de la magie musulmane. Ce sont les lettres
qui se trouvent au commencement de certaines sourates
du Coran et dont la signification est totalement Incon-
nue : ainsi la sourate Il commence par alif, lam, mim, la
sourate I, par alif, lam, mim, la sourate VII, par alif,
lam, mim, ¢dd’, etc. ... L’orthodoxie musulmane ap-
pelle ces lettres moutachabih™ et déclare, que leur sens
est impenétrable a I’intelligence humaine des lors rien
d’€tonnant a ce que la magie s’en empare. El Bolini les

(1) Voy. Karppe, Zohar, p. 73-74.

(2) Ibn Khaldotn, op. laud., 11, p. 188-195, spéc. p. 192.

(3) Ce mot est pris loi en sens différent de celui qui est rapporté
supra, p. 102 ; sur la simia, comme science des lettres et des mots, voy.
Ibn Khaldotlin, Prolégomenes, trad. de Slane, 111, p. 188 seq., 196 seq.

(4) Ibn es Sebki, Djam’ou [ djaoudmi’, avec comment. d’Abou
Mabh’alli et glose d’El Bennani, Caire, 1309, I, p. 146 ; Soyott’i, ltgdn,
Caire, 1278, 11, p. 10 ; et les commentaires du Coran. Pour I’interpréta-
tion de ces lettres par les orientalistes européens, voy. de Sacy, Gram-
maire, €d. de Tunis, I, p. 89 ; id., Chrestomathie, 2¢ éd., 11, p.69, p. 522 ;
III, p. 533 ; id, in Not. et Extr. des mss, XI, p. 99; Th. Noldeke, Gesch.
d. Qorans, p. 215-216. Cpr. les références données dans Reinaud, Mo-
numents, 11, p. 237.
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nomme e/ h’ourotif en novrdniya : elles sont au nombre
de quatorze, juste la moitié du nombre des mansions lu-
naires, sur quoi 1l échafaude de nouvelles spéculations.
Chacune d’elles, remarque-t-il encore, commence un
des noms de DiecuV. Deux de ces groupes de lettres, ou
celles-ci sont au nombres de cing, ont surtout attir¢ 1’at-
tention des magiciens : ce sont k 2 i ‘¢ (kdf, hd, yad, ‘ain,
cad)et h’m’s q (h’d, mim, ain, sin, gaf), qui se trouvent
en téte des sourates XIX et XLII. Des vertus extraordi-
naires leurs sont attribuées et d’innombrable /4 ’erz sont
confectionnés avec eux®.

Du moment que les lettres ont une valeur magique,
on augmentera la valeur magique des mots en écrivant
les lettres séparément : on sait, en effet, que dans 1’écri-
ture arabe les lettres isolées ont une forme plus compléete
que lorsqu’elles sont liées ensemble. Par exemple, el
mogqtadir, J-u'-i-l‘ « le Puissant », s’¢crira @ 33 ‘.Jl
On pourra méme brouiller les lettres de deux mots voi-
sins,parex.:)ég¢$qqf)did‘, pour :
)o.u.u w}ﬂ. c’est-a-dire, « le Gardien, le Puissant »,
en parlant de Dieu®.

Mais les propriétés les plus singulieres des lettres leur
viennent de leur valeur numeérique. On sait que les Ara-
bes se servent des lettres pour €crire les nombres et qu’a
cet effet 1ls attribuent a chacune de celles-1a une certaine

(1) El Bolni, op. laud., 1, p. 56.

(2) Vol. El Bolni, op. laud., 11, p. 54 seq. ; h’erz, p. 60-62. Cf.
supra, p. 164.

(3) Reinaud, Monum. ar., turcs et pers., t. 11, p. 77-80. Cpr. infra,
p. 258.
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valeur, dans ’ordre de 1’aboudjed : alif = 1 ; ba = 2;
djiim= 3 ; dal = 4; hd = 5; ouaou = 6, etc. ... Or, deux
mots différents peuvent avoir des lettres telles qu’elles
aient la méme somme numeérique : la mystique des let-
tres proclame alors leur €quivalence. C’est la, dans la
Kabbale, le principe de la guematriaV. C’est aussi une
des spéculations favorites de la magie musulmane non
seulement les mots ont entre eux des rapports fondés
sur les rapports des nombres exprimés par leurs lettres,
mais les lettres elles-mémes peuvent livrer le secret de
leurs vertus magiques par le procedé de listint’aq el
h’ourotif.

Par exemple, la lettre 1, la premiere de 1’alphabet,
s’appelle alif, ! ; décomposons ce mot en ses trois
lettres : alif, lam, fa, e J! : c’est Iopération du tefcil.
L alif vaut 1, le ldm vaut 30 et le fa 80 ; or 80 + 30 + 1
= 111, nombre tout a fait remarquable puisqu’il est lui-
méme composé de trois 1. Mais si nous prenons le mot
kafi, . _o9¥ qui est un nom de Dieu, signifiant. « celui
qui suffit (a tout) », nous observons que les lettres qui le
composent, kaf alif, fa, ya, .. g _g!25,., ont respective-
ment les valeurs de 20, 1, 80 et 10 : or 20+ 1 +80+10 =
111, nombre que I’opération du tefcil vint de nous faire
retrouver dans 1’alif. Donc ’alif est en relation directe
avec le nom de Dieu kdfi, et il y aura a tenir compte de

(1) Voy. sur ces procedes kabbalistiques Schwab, Vocabul. de
[’Angélol., p. 16 seq; Karppe, Zohar, p. 75; Lehmann, Abergl. a.
Zaub., p. 118, cpr. p. 188. Chez les Grecs et dans la littérature sibylline
et gnostique, voy. références données par Renan, L’ Antéchrist., p. 416-
417; Bouche-Leclercq, Divination dans [’antiquite, 1, p. 251, n. 1. Cpr.
I’arithmomancie, infra, p. 380 seq.
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cette relation dans tous les talismans ou cette lettre inter-
viendra.

L’istint’dq el h’ourotif ne s’arréte pas l1a : reprenons
notre alif décomposons par le tefeil : wod!.. Le nom de
chacune de ces lettres peut €tre a son tour €crit en let-
tres désunies par le tefcil : ..} s f‘ J wdl.. Cestce
qu’on appelle ’opération du teksir. Mais chacune des
lettres ainsi manifestées par le teksir a une valeur numé-
rique ;.| =1; J =80; _y=80; ¢ = 40.. Si on écrit ces
valeurs numeriques en lettres et qu’on les développe par
le tefcil, on aura : v,u‘(u’b £ 0,..‘.‘.:'.)\:.: » :tl
etc. ... C’est ’opération du bast’: les lettres ainsi obte-
nues, toutes tirés de 1’alif, pourront fournir des indica-
tions sur les vertus magiques de cette lettre. Résumons
toutes ces opérations :

Alif.... :
I | |
Tefeil. .. - J f
| | |
| | I | | | ||
Teksir.. | - » | J - J !
| | |
[ el W& Ta
(80) (80) (1)
Bast'. . <' -’;‘ "c‘ u}\-:-"ds.:.-’
| ) () | (80)
02e~! vl e
\ Th0) 90)
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Si1 I’on compte les lettres contenues dans ce tableau
d’istint ’dg de 1’alif, on en trouve 51 : or ce nombre re-
présente precisément la valeur numérique (1 + 10 + 10
+30) des lettres . J NN Vou S, dyil (ou J31 = @it).que
nous avons d¢ja signalée comme €tant au dire d’El Bo(ini
la terminaison caractéristique des noms d’angesV : I’alif
a donc un caractere sacre tout a fait accentu¢ puisqu’il,
contient le radical commun a tout ces €tres sacres.

Si maintenant nous reprenons le nombre 111,
somme des valeurs numériques des lettres du mot alif,
JInous pouvons remarquer que 111 est égal a deux
fois 40, plus une fois 10, une fois 20 et une unite. Or 40
estle 4 10 est le (g, 20 estle <5 et 1 est I'): ces qua-
tre lettres font Kw, mikd, mot qui rapproché de dil, Ju}.se
fond avec ce dernier en J5Kw» ou Mikaiil, nom d’un des
quatre archanges. D’autre part, le nombre des lettres
données par le bast’ de I’alif est comme on peut le voir
par le tableau ci-dessus de 89. Supposons que nous en
retranchions 20, valeur du \&5;; premiere lettre du nom
de Dieu \',-.!K, kafi, qui comme nous 1’avons vu plus haut
correspond a 1’alif 1l reste 19. Formons le carré¢ de ce
nombre, c’est 361 . or les trois chiffres de ce nombre sont
les premiers des nombres 80, 60 et 10, qui correspondent
respectivement é-*J'U" et [ : si on rapproche ces let-
tres de la terminaison Ju! il on obtient Lesid i/, nom
qui d’apres El Bolni est celui de I’ange spécialement

(1) Cf. supra, p. 12a.
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ment préposé, sous 1’autorité de Mikail, a la lettre alif™®.

Chaque lettre a ainsi ses vertus particulicres et,
combinée avec des nombres qui sont en rapports avec
elle, sert a fabriquer des djedouel spéciaux : les livres
de magie consacrent a ce sujet de longs chapitres. Par
exemple, voici deux djedouel relatifs a la lettre chin,
d’apreés El Botini® :

La lettre chin, (*).d’apres El Bolni, est chaude et
seche ; on voit par l1a que les propriétés des lettres sont
rapportées a celle des quatre ¢éléments de la meédecine,
le chaud, le froid, le sec et I’humide qui correspondent
aux quatre ¢léments naturels, le feu, la terre, 1’air et

(1) El Bolni, op. laud.. 111, p. 79-80. Le texte d’El Botlini, comme
dans tous les passages ou il donne des calculs de lettres est a peu pres
incompréhensible, par suite des fautes et des omissions accumulées par
les copistes ; aucun des calculs qu’il donne n’est juste. Aussi, est-ce tres
arbitrairement que dans le calcul ci-dessus nous avons suppose€, par ex,
qu’il fallait compter deux fois le.p de 9w, qu’il fallait retrancher
de 361 la valeur du es’'de (“'!K ..... Nous espérons qu’on nous pardon-
nera ces « coups de pouce » : I’essentiel pour nous était de donner une
idée des procédes employee (tefcil, teksir, bast’).

(2) El Botini, op. laud., IV, p. 17.
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I’eauV. La lettre chin sert, mise en amulette suivant les
djedouel ci-dessus, avec le nom écrit du sujet et celui de
sa mere, a réconcilier les ennemis; si1 le nom est écrit a
I’envers, elle excite la haine. Il y a une ridd’a du chin
avec exercices mortificatoires et da’oua spéciale qui
permet d’évoquer un genie : c’est H’erdiail, qui est le
serviteur du chin®.

La vertu des lettres nous est apparue comme intime-
ment liée a celle des nombres ; le caractere magique du
nombre est une croyance tres répandue® ; il est superflu de
rappeler ici les théories pythagoriciennes, probablement
importées de I’Egypte en Gréce : signalons seulement,
comme ¢tant en rapport avec cette croyance a la magie
des nombres, la crainte des dénombrements, bien connue
chez les Hébreux®, ¢galement générale dans I’ Afrique du
Nord® et observée d’ailleurs chez tous les primitifs® : en
Algérie, larésistance opposée par les indigenes a toutes les
réglementations comportant quelque computation provient
en grande partie de la répugnance aux dénombrements.
Une des formes les plus curieuses de cette répugnance se
manifeste dans la maniere de compter lorsqu’on mesure
le grain, opération a caractere sacré. Voici, par exemple,

(1) Voy. Ibn Khaldoln, Prolégomenes, trad. de Slane, III, p. 189-
190.

(2) El Botni, loc. cit.

(3) Nombreux exemples rassemblés dans Tuchmann, Fascina-
tion, in Mélusine, 1X, p. 34-38.

(4) Exode, XXX, 12 ; I Samuel, XXIV, 10.

(5) Cf. Edmond Doutté, Merrakech, p. 176.

(6) Bonne série de références dans Tuchmann, Fascination, in
Mélusine, IX, p. 37.
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comment on compte, a El Qal’a (Oran) ; la personne qui
compte doit €tre en ¢€tat de pureté, et au lieu de dire 1,
2, 3, etc., elle s’exprime ainsi : bismi Llldh (au nom de
Dieu), pour « un »; barkatein (deux bénédictions), pour
« deux » ; d’eifat en nabi (hospitalité du Prophete, ¢’est-
a-dire de 3 jours), pour « trois » ; nerbah’ouV, in cha’
Allah nous gagnerons, s’1l plait a Dieu), pour « quatre » ;
fi ‘ain Iblis (dans I’ceil® du Diable), pour « cing » ; fi
‘ain ouldou (dans ’ceil de son fils), pour « six » ; ech
cheb’a® men ‘and Alldh (¢’est Dieu qui nous rassasie),
pour « sept », etc. ...jusqu’a « douze », pour lequel on
dit : el kemal ‘ala rebbi (1a perfection pour Dieu)™,
Chez les musulmans, comme chez tous les peuples,
quelques nombres ont plus spécialement le caractere
magique, surtout parmi les premiers nombres : chacun
sait que les nombres 3 et 7, par exemple reviennent plus
fréquemment que les autres. On a souvent cherché a ex-
pliquer ces préferences ; sans doute elles ne comportent
pas une explication unique. Toutefois c’est seulement
dans ces dernicres années que les théories sociologiques
sur les classifications primitives sont venues éclairer la
question® ; dire, en effet, que 3 et 7 sont des nombres

(1) Allitération avec la racine raba’a « quatre ».

(2) Allusion aux propriétés magiques des cinq doigts de la main ;
cf. infra, p. 325 seq.

(3) Allitération avec la racine saba’a « sept ».

(4) J’ai connu cette coutume par une communication gracieuse de
M. Destaing, qui prépare un travail sur les usages agraires.

(5) Voy. E. Durkheim et Mauss, De gq. formes primit. de classif.,
in Ann. sociol., V1, princip. p. 57-65. Aj. I’indication donnée par Mauss,
in sod., VI, p. 312 n. 1 et 2.
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a caractere magique, c’est dire que les primitifs, chez
qui la magie envahit toute la vie, groupent de préference
les objets par 3 ou 7. Or pour quelles raisons les clas-
sifications primitives sont-elles, par exemple, trichoto-
miques ou heptachotomiques ? Voyons en examinant
les premiers nombres, comment on a répondre a cette
question.

Tout d’abord la singularit¢ du nombre 1 est €vi-
dente pour les musulmans, le dogme obsedant de 1’unité
divine donne, nous venons de le voir, au chiffre et a la
lettre qui le représente, un caracteére sacré. Dans 1’ Afri-
que du Nord, un musulman qui compte, aussitot apres
avoir dit oudh’ad, «un », ajoute d’habitude: Allah™".
L’excellence de la monade est un théme bien connu®.,

L’homme a probablement connu la dyade avant
la monade ; faut-il penser que les premicres choses
qu’on a classées par deux sont les parties du corps
(gauche et droite, avant et arriere) et que 1’origine de
la dichotomie est dans la symétrie du corps humain® ?
ou bien faut-il invoquer la primitive division des grou-
pes sociaux en deux clans exogamiques®” ? Le nombre
2 fut en tous cas le premier que connut I’humanite, et
la numération de quelques peuples tres primitifs de
I’ Australie et de I’Amérique du Sud est restée binaire,
c’est-a-dire que ces peuples n’ont pas de mot pour les

(1) Cf. Robert, Arabe tel qu’il est, p. 83.

(2) Voy. Grlinbaum, in Z. D. M. C., 1877, p. 311.

(3) Mc Gee, Primitive numbers, in 19th ann. rep. of Bureau of
Ethnol., 11, p. 842-845.

(4) Durkheim et Mauss, op. laud., p. 9-18.



182 LA TRIADE

nombres au-dessus de 2(V. Indiquons en passant, sans y
vouloir pour I’instant en tirer aucune conclusion qu’en
arabe la racine thand signifie également « deux » et
« louange, approbation », comme en latin secundus a
deux sens analogues ; d’autre part, dans toute 1’ Afrique
du Nord, le mot zoudj a remplacé ithnaini (thnin) pour
dire «deux». Il est dit dans le Coran : « En toutes choses
nous avons créé un couple »®. Et I’on cite® a ce propos
une foule de doublets (Trone et Siege, Hommes et Ge-
nies, Enfer et Paradis, etc.).

De récentes recherches ont ¢tabli que les dyades
mythologiques sont antérieures aux triades, aux trinités
et les ont préparées™ ; il est superflu de rappeler ici le role
de ces dernicres dans la théologie et la mystique ; les tra-
ces en sont restées jusque dans notre langage (1’adverbe
« tres ») ; une classification ternaire a longtemps dominé
toute la psychologie ; la trichotomie hégélienne est bien
connue. Dans I’Islam, au rebours de ce qu’on observe
dans le christianisme et dans toute ’antiquité, la tricho-
tomie n’apparait pas comme spécialement fréquente : on
ne saurait s’en étonner si I’on songe que les musulmans
ont toujours oppos¢ avec force le monothéisme absolu
au dogme de la Trinite.

La tétrade au contraire occupe dans la magie mu-
sulmane une place assez importante; nous avons montré

(1) Tylor, Civ, prim., 1, p. 279-280 ; Mc Gee, op, laud., p. 833,
836 et les références qu’il donne.

(2) Coran, sour. LI, v. 49.

(3) Kitab esseb a’iyyat, cité infra (p. 186, n. 5), p. 42.

(4) Usener, Dreiheit, in Rhein. Mus. f. Phil., N. F., LVIII, 1903, p.
342 ad f.
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plus haut que le talisman magique est par excellence un
carré : nous avons mentionné les quatre archanges, les
quatre chefs des génies, les quatre saisons, les quatre
¢léments). Sans doute ¢’est aux quatre points cardinaux,
qu’il faut rapporter 1’origine des premieres classifications
par quatre dont I’importance dans certaines civilisations,
comme celles du Nord et du Centre de I’ Ameérique est un
fait remarquable®.

Bien plus que le nombre 4, le nombre 5 a un carac-
tere magique chez les musulmans ; en particulier chez
ceux de I’Afrique du Nord, il occupe une place de pre-
mier plan dans le folklore. Nous avons mentionné plus
haut le pentacle, nous aurons 1’occasion plus loin de
parler de la main en magie : car c’est semble-t-il de la
représentation de la main que sont dérivées les croyan-
ces relatives au nombre cing®. De la vient que 1’on
rencontre si fréquemment chez les primitifs des syste-
mes de numération quinaires” : le systéme décimal et
le systeme vigesimal sont vraisemblablement sortis de
I’habitude de compter avec les doigts des mains et des
pieds®. Un dernier vestige de la numération quinaire
persiste chez nous dans I’incommode emploi des chiffres

(1) Supra, p. 68.

(2) Cyrus Thomas, Numeral systems of Mexico and Central Ame-
rica, in 19 th Ann. Rep. of Bureau of Ethnol., n, p. 948 seq. et passim ;
Mc Gee, op. laud., in eod., p. 834 seq.

(3) Infra, p. 327.

(4) Tylor, Civil. prim., 1, p. 284-289 ; je ne connais pas Cushing,
Manual Concepts in Amarican Anthropol. V, 1892 ; cf. Mc Gee, op.
laud., p. 850.

(5) Systeme vigésimal tres caractérisé au Mexique, voy. C. Tho-
mas, op. laud., passim.
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romains’. En berbére les noms des cinq premiers nom-
bres seuls sont primitifs, les noms de nombres de 5 a
10 sont probablement d’origine sémitique ; de plus un
dialecte, celui de Djerba, a conservé I’expression afotis
(main) pour dire « cinq » et on rencontre des expressions
comme afotis dijjen (cinq et un) pour dire « six » (Djer-
ba, Mzab, Oued Righ) : il semble naturel de conclure de
la que la numeration primitive berbere était quinaire et
d’origine digitale®. Le nombre cinq ayant ainsi d’anti-
ques titres de noblesse, 1l n’est pas ¢tonnant que la ma-
gie I’ait spécialement cultivé, et les superstitions qui s’y
rapportent sont entretenues par des croyances comme
celles aux cinq dogmes fondamentaux musulmans (unité
de Dieu, anges, prophetes, €critures saintes et jugement
dernier) ; aux cinq devoirs religieux appelés « piliers de
la religion » (profession de foi, pricre, aumone, jeline,
pelerinage) ; aux cing prieres quotidiennes, comportant
chacune successivement cing attitudes, etc. ...

Le nombre sept est certainement le plus usité¢ dans
la magie musulmane ; les textes donnés dans ce livre
nous le montrent revenant a chaque instant ; c’est 1’¢éle-
ment caracteristique de beaucoup de djedouel : nous en
avons donné plus haut un exemple typique®. L’heptade
est également tres répandue dans ’antiquité et dans le

(1) Voy. Mc Gee, op. laud., p. 851.

(2) René Basset, Manuel de la langue Kabyle, p. 70-71 ; cpr.
Rinn, Origines berberes, Alger, 1889 (t. a p. de la Rev. Aft.), chap. VIII,
p. 158-179, avec toutes réserves sur les interprétations aventureuses de
’auteur.

(3) Supra, p. 154-162.
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folklore européen'”, au contraire elle est relativement rare
dans d’autres civilisations comme celles de I’ Amérique
Centrale®. De récentes ¢tudes sur les classifications so-
ciales primitives chez les peuples américains ont montre
qu’elle est en rapport étroit avec la répartition des clans
suivant les quatre orients auxquels on ajoute le zénith et le
nadir, puis, ultérieurement, le milieu ou position de 1’ob-
servateur®, La classification par 7 apparait ainsi comme
en relation étroite avec la classification par 4, dont nous
avons parle et la classification par 6 qui a laiss€ au moins
une trace importante dans la magie juive et musulmane
avec le sceau de Salomon®. Comme en Amérique, il est
probable que I’heptachotomie chez les Sémites se rap-
porte a la division du monde en 7 parties®® : on sait com-
ment I’astrologie en a fait un de ses themes fondamentaux
et vraisemblablement elle a du étre a 1’origine en rapport
avec 1’observation de constellations comme la grande
Ourse, la petite Ourse, les Pléiades, Orion, qui toutes se
composent de 7 étoiles principales®. Dans 1’orthodoxie

(1) Voy. références in Lawrence, Magic of Horse-shoe, p. 318-324.

(2) C. Thomas, op. laud., p. 951.

(3) Durkheim et Mauss, op. laud., p. 34-44. Cpr. Mc Gee, op.
laud., p. 841 seq.

(4) Supra, p. 156-157.

(5) J. Halévy, Pretendus emprunts cosmogoniques dans la Bible,
in Rec. sémit., 1904, p. 316-317.

(6) Cpr. Bergaigne, Religion védique, 11, p. 127-128 (arithmétique
mythologique en général, p. 114-156 ; aussi p. 36, 53, 54) ; Bouché-Le-
clercq, Astrologie grecque, p. 6-8 (pythagorisme, pair et impair, spécu-
lation sur les nombres) ; Zelia Nuttal, Fund. principles of Old and New
World civiliaation, in Arch. and ethnol. Pap. of Peabordy Museum, t. 11,
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musulmane la classification par 7 est excessivement fré-
quente : le musulman doit faire circoncire son fils le 7¢
jour de sa naissance et a ce jour-la 7 obligations? ; 7 pra-
tiques sont obligatoires dans le pélerinage® ; 7 tournées
pieuses doivent étre faites autour de la Ka’aba et 7 pro-
menades picuses entre Cafa et Meroua® ; d’une fagon
generale la littérature du h’adith est remplie de divisions
par 7 et par 70,

Il existe en arabe du reste un livre consacré tout en-
tier au nombre sept® ; i1 peut-étre intéressant de donner
quelques détails a ce sujet.

[’auteur commence par déclarer que Dieu a donné
au nombre sept une importance toute spéciale: Il a créé
sept cieux (Coran, sour. LXXVIIIL, v. 12) ; sept terres
(sour. LXV, v. 12) ; sept mers (id., sour. XXXI, v. 26) ;
sept abimes de 1’enfer avec sept portes (id., sour. XV,
v. 44) ; sept versets de la fatih’a (id., sour. XV, v. 87);
sept membres a ’homme (les deux mains, les deux
pieds, les deux genoux, la téte, qui chacun jouent un rdle

1901 : nous ne connaissons pas ce dernier travail que nous citons
d’apres H. Hubert, in Ann. sociol., V, p. 251.

(1) Voy. références in Edmond Doutté, Merrdkech.

(2) El Boukhari, Cah th’, trad. Houdae et Margais, I, p. 500 seq. ;
Qast’allani sur Cah th’de Boukhari, III, p. 108.

(3) El Boukhari, op. laud., tr. fr., I, p. 521 seq., 530 seq.; Qast’al-
lani, op. laud., 111, p. 170 seq. ; p. 185 seq.

(4) Voyez-en quelques-uns réunies dans Es-Soyout’i, E/ Djami’
e¢ ceghir, Caire, 1306, p. 61-62.

(5) Kitab es saba’iyydt fi maouad’iz’ el barridat, par Moh’ammed
ben ‘Abderrah’man et Hamadhani, en marge des Madjddlis es saniyya de
‘Ah’med Ibn ech Cheikh el H’idjazi 1 Fechni, qui sont un commentaire
des Arba’in (recueil de quarante traditions) de Naouaoui, Caire, 1328.
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important dans la prosternation [soudjoua, cpr. Coran,
sour. XCXVI, v. 19]) ; les sept ages de la vie (I’enfant au
sein [rad’i’], ’enfant sevre [fat’im], le gar¢onnet ou la.
fillette [¢cabi], I’adolescent [ghouldam], le jeune homme
[chabb]; I’homme mir [kahl] et le vieillard [cheikh]), 1l
a donn¢ a I’homme les sept paroles : Ld ildha illa Lldah,
Moh’ammed rasoiil Allah (il n’y a de dieu que Dieu,
Mahomet est son Prophete) ; il a cré€ les sept climats et
il a donn¢ aux sept climats les sept jours, puis il a honoré
chaque jour d’un Prophéete : samedi, Moise; dimanche,
Jésus ; lundi, David ; mardi, Salomon ; mercredi, Jacob ;
jeudi, Adam ; vendredi, Mahomet.

L’auteur divise son livre en sept chapitres qui portent
chacun le nom d’un jour de la semaine. La samedi est le
jour de la tromperie et de I’imposture ; I’auteur énumere
sept évenements celebres ou la tromperie joue un role
capital (No¢ et son peuple, Calih’ et la chamelle, Joseph
et ses fréres, etc.). — Le dimanche est le jour des planta-
tions et des constructions ; I’auteur rapporte ici les sept
principales créations de Dieu (les sept spheres, les sept
planétes, les sept compartiments de 1’enfer, les sept ter-
res, les sept mers, les sept membres de I’homme, les sept
jours de la semaine). — Le lundi, est le jour des voyages
et du commerce : I’auteur rapporte ici I’ascension d’Idris,
le voyage de Moise au Sinai, la révélation de I’Unité de
Dieu (Coran, sour. XVI, v. 53), etc. — Le mardi est un
jour sanglant: ce jour-1a Eve eut ses régles pour la premié-
re fois et ce jour-la Cain tua Abel ; I’auteur rapporte a ce
propos sept meurtres fameux (Djordjis, Jean, Zacharie,
etc.). — Le mercredi est un jour constamment funeste : ce



188 LES « SEBA’IYYAT »

jour-la Dieu noya Pharaon ; ce jour-l1a il extermina les
peuples de ‘Ad et de Thamoid ; I’auteur énumere sept
cataclysmes : la fin de O0dj, de Cor¢, de Pharaon, de
Nemrod, etc. — Le jeudi est propice a la bonne expe¢-
dition des affaires : c’est le jour ou Abraham réussit a
soustraire Sara a la convoitise du roi d’Egypte ; le jour
ou I’échanson entra dans la prison de Joseph ; le jour ou
Mahomet rentra a la Mecque, etc. — Le vendredi est le
jour de I’union de ’homme et de la femme : les prophe-
tes se mariaient ce jour-la. C’est un vendredi qu’eurent
lieu les unions d’ Adam et d’Eve, de J oseph et Zouleikha,
Salomon et Belqis, Mahomet et Khadidja, Mahomet et
‘Aicha, ‘Ali et Fat’ima.

Pour chacun de ces jours 1’auteur cite un h’adith
de Malik ben Anas qui consacre la signification qu’il
donné a ce jour et, chemin faisant, il énumere d’autres
seba’iyydt. 11 est curieux de voir comment 1’orthodoxie
recouvre ainsi les croyances astrologiques qu’elle a,
d’autre part, €énergiquement réprouvees.

En poursuivant cette revue nous trouverions encore
comme nombres remarquables au point de vue de la ma-
gie musulmane les nombres 9, 10, 12, 40, 70 que ’on
peut rattacher facilement aux théories mentionnées ci-
dessus et qui tous jouent un role Important dans la magie
et la religion musulmane : on en trouvera facilement une
foule d’exemplesV.

(1) 11 pourra étre utile a cet effet de consulter Abou Mangotr eth
Tba’alibi, Bouroud el Akbdd fi I’a’dad, livre qui énumere les choses qui
dans I’histoire, la littérature, les proverbes, le droit, la religion se chif-

rrrrrr

Hég. dans un recueil Intitulé Khamsa rasdil, dont il forme la 2e partie
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Notons seulement encore comme ayant particulie-
rement un caractére magique ou mystique les nombres
formeés d’un nombre typique par addition ou soustrac-
tion de 'unite : 9, 11, 13, 77, 99, 101, 111, 999, 1001,
etc. ..., Nous avons déja vu des exemples de I’emploi
de plusieurs de ces nombres. Il en reste des traces dans
toutes les, civilisations : par exemple, le titre des Mille
et une Nuits, les délais 1égaux d’un an et un jour, si fré-
quents dans notre droit® ; nous parlerons plus loin des 99
noms de Dieu®. Des livres de magie, comme celui d’El
Boiini consacrent un chapitre spécial aux propriétés des
noms correspondant, par la valeur numérique de leurs
lettres, a 111 (a i g gh), 222 (b k r), 333 (dj [ ch), etc.
..., On peut penser que le procédé de 1’addition d’une
unit€ a un nombre typique est 1’origine de beaucoup de
croyances magiques : 1l est évidemment en rapport avec
les plus primitifs débuts de I’arithmétique®. C’est peut-
¢tre 1a la raison pour laquelle le nombre 3 a jou¢ un si
grand réle dans la mystique : le nombre 3 fut le premier
que connut I’humanité aprés le premier nombre nom-
mé, c’est-a-dire 2. Si I’on admet cette hypothése, on

(p. 102-141). — Au sujet du caractere magique de 7 et 9, voy. remar-
que de Margais, in Noeldeke Festachrift, 11, p. 437-438 et le référence
¢ Weizstein.

(1) M. Mauss, in Ann. sociol. V11, p. 314.

(2) Mc Gee, op. laud., p. 850.

(3) Cf. Goldziher, Zauberelernente im islam. Gebet, in Noeldeke-
Festschrift, 1, p. 316-317.

(4) El Botini, op. laud., 11, p. 56-57.

(5) Mc Gee, op. laud., p. 839-840.

(6) M. Mauss sur Usener, Dreiheit in Ann. sociol., VI, p. 310.
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s’expliquera assez facilement que les nombres impairs,
ou ’unité est mise en évidence, aient ét¢ distingues des
autres, considérés comme bienfaisants pendant que les
nombres pairs €taient réputés maléficients. La croyance
au numero Deus impare gaudet a €té accueillie avec
faveur par 1’islam et les h’adith la consacrent : « Dieu
est unique et aime 1’unité (c’est-a-dire I’Imparite) ». Et,
en effet, non seulement dans la magie, comme nous en
avons vu des exemples'”), mais dans la religion, il y a une
foules de choses qu’il faut faire un nombre impair de
fois, et cela tabarroukan, « par bénédiction »®.

Les spéculations des magiciens et des mystiques
ont ¢t¢ souvent plus compliquées : nous pouvons en ci-
ter comme exemples les vertus attribuées aux nombres
dits moutah’abba. On dit que deux nombres sont mou-
tah’abba lorsque chacun d’eux est €gal a la somme des
diviseurs de 1’autre. Ainsi, » f d et r k, c’est-a-dire 284
et 220 sont moutah’dbba : en effet les diviseurs de 284
sont: 1+2+4+71+ 142 =220, et les diviseurs de 220
sont: 1 +2+4+5+10+ 11 +20+22+44 + 55+ 110
= 284. Les talismans fabriqués avec ces nombres ont la
vertu de provoquer une amiti¢ étroite entre les person-
nes au profit desquels on les utilise®. On voit que les

(1) Supra, p. 99.

(2) Voy. sur ce point Goldziher, Ueber Zahlenabergl. im Islam, in
Globus, LXXX, 1901, p. 31-32, avec de nombreux exemples et des ré-
férences aux textes. L’article du méme auteur dans le méme périodique
(1884, n° 17) et sur le méme sujet nous est inconnu. Sur le nombre impair
en général en magie et dans le folklore, voy. Lawrence, op. laud., p. 324 ad
f. (un paragraphe sur le nombre 13, si célebre dans le folklore européen).

(3) Ibn Kbaldotin, Prolegomenes, 111, p. 178-179.
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réveries de la magie n’ont pas été sans influence sur le
développement des mathématiques : bien plus, les socio-
logues pensent aujourd’hui que les mathématiques ont
¢té primitivement une magie, et cette opinion, appuyee
sur I’évolution bien connue de 1’alchimie en chimie et
de I’astrologie en astronomie est assurément destinée a
prévaloir®.

Toutefois les propri¢tés des nombres utilisées par
la magie sont généralement beaucoup plus simples. Une
des plus frappantes est celle qui permet de construire des
« carrés magiques », appeles en arabe ouifg. Le ouifqg est
un carré divisé en cases, comme un damier, dans chaque
case duquel on inscrit un nombre de telle sorte que la
somme des nombres des colonnes verticales est égale
a la somme des lignes horizontales et a celle des deux
diagonales. Par exemple, dans le ouifg suivant la somme
perpétuelle est 34 :

4

14

15

1

9

Ji

6

12

D

11

10

3

16

2

3

13

(1) Voy. Mc Gee, op. laud., p. 825-828 ; cpr. les allures scienti-
fiques de I’arithmomancie, infra, p. 379-380. Pour les rapports de la
magie et de le science, voy. infra, p. 332-333
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Le carr¢ le plus simple est celui qui se compose de
neuf cases, donnant la somme 15 :

4 19 |2
3 151|7
3 1116

S1 dans ce carr¢ on ne considere que les nombres
pairs et qu’on les remplace par des lettres, on obtient :

4| |2

d| |b

h'| |ou

c’est-a-dire le célebre mot magique badoiih’ dont nous
parlons ailleurs : la somme 15 est encore représentée par
les deux mots magiquesoudh’ (8 +1+6=15)etbt’d (4
+9+ 2 =15) d’ou la vogue de ces noms en magie'”. On
fait de ces mots de nombreux talismans : par exemple,

(1) Cf. supra, p. 129 ; voir sur ces mots magiques El Boiini, op.
laud., IV, p. 4, 183, cf. infra, p. 229.
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les quatre lettres de badoiih’, dispos€és comme ci-des-
sous, ce qui correspond au carré¢ magique a somme 20
que nous reproduisons a coté, €crites sur un tableau pla-
c¢ sous I’aile d’une colombe blanche, ont la propriéte, si
on leche celle-ci devant la maison d’une jeune fille qui
avait repouss¢ une demande en mariage, de forcer son
consentement :

o olE SN\ Jlox

\O)[@)Y(e o] AN
-+~ OO\ NI

(
@)\W]EEN(o e

On comprendra sans peine que la combinaison des
nombres avec les lettres contenues dans les mots et dans
les noms de Dieu ou les passages du Coran fournit une
infinité de combinaisons de djedouel. Par exemple, le
carré¢ de gauche ci-dessous contient dans la premiere li-
gne les lettres du nom de Dieu, et Moucawwir, « celui
qui faconne » ; s1 on remplace ces lettres par leur valeur
numerique on obtient le carré de droite, dont les totaux
horizontaux, verticaux et diagonaux sont 336 et 326 :
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yleslw| 20 | 8 | 90 | 40
89 | 4 |19 | 7 w | o || 1
32 | 92 | 4 | 198 32 | o2 | 4 | 198
5 197 | 88 | @ 5 |197 | 38 | o

Ce talisman a la vertu de gueérir la stérilité des fem-
mes" : on reconnait la force sympathique du mot mou-
cawwir, « celui qui faconne » (I’enfant dans le sein de la
femme). On pourrait multiplier indéfiniment ces exem-
ples : on trouvera d’innombrables spécimens de ces car-
rés dans tous les livres de magie arabe®,

Si les lettres et les nombres qui se correspondent
respectivement ont une si grande importance dans la
magie, a plus forte raison les noms doivent avoir des
vertus spéciales : d’abord, parce que le nom est formé
de lettres et, par conséquent, de nombres; ensuite, parce
qu’il est le signe mateériel de la parole, qui, nous 1’avons
dit, est une des principales forces magiques. Nous avons
vu, mentionnés dans le texte du /’erz MordJana, les
noms dont les prophetes se servaient pour faire leurs

(1) Ibn et H’adjd;, op. laud., p. 7.

(2) Voy. sur les carrés magiques, Tuchmann, Fascination in Meé-
lusine, IX, p. 37-45 et lan. 1 ; Reinaud, Monuments, 11, p. 253 (référen-
ces aux auteurs européens dans ces deux ouvrages).
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miracles) : il est constamment question dans les textes
de magie, des noms qui étaient inscrits sur la baguette de
Moise, sur la robe de Joseph, sur le sabre de Daniel, sur
les chaussures de Salomon®, etc. ... Ceux dont on parle
le plus souvent sont les noms au moyen desquels Jésus
ressuscitait les morts et guérissait les aveugles et les 1¢-
preux®. Les auteurs de magie parlent de ces noms en
termes ambigus, décrivent leurs propriétés, mais finale-
ment ne les donnent jamais. Ils produisent seulement des
djedouel en rapport avec ces noms ou qui sont censes les
contenir cachés. Par exemple El Bolini reproduit ainsi
les noms qui étaient écrits sur la baguette de Moise™ :

(1) Supra, p. 137-138. Un passage tout a fait semblable dans le
Daldil el Khairat, d’El Djazoili, est signalé par Goldziher, Zauberels-
mente im islamischen Gebet in Noeldeke-Festechrift, 1906, s, p. 318. Je
regrette de n’avoir pas connu cet article a temps pour le citer plus haut,
a propos des incantations ; j’ose espérer que la présente mention répa-
rera cette lacune : la passage se rapportant a notre chap. III se trouve p.
304 a 308.

(2) Voy. E1 Bodni, op. laud., 11, p. 69, p. 100, p. 101.

(3) Voy. El Bolni, op. laud., t, p. 47-48.

(4) El Botini, op. laud., 11, p. 101.
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Nous avons déja noté que les noms bizarres ¢taient
réputés magiques ; les exemples que nous avons donnés"
se rapportent a la tétrade suivante : Hechtechlechkotich,
Kechkechlia’ouch, Bekhchehlehtouch, Chet’elt’elt’elk-
otich ; chacun de ces noms est en correspondance avec
un jour de la semaine et avec une planete ; chacun d’eux
a un ‘afrit serviteur (‘aotin)® et est, en outre, en rela-
tions avec un des sept rois des génies, qui porte ici le
nom de ¢dah’eb es sa’a, « maitre de I’heure » : 1l s’agit
ici, d’apres le texte d’El Bolni, de la premiere heure de
chacun des jours (dimanche pour le premier nom, mardi
pour le second, etc. ...) qui est astrologiquement en rap-
port avec chaque nom. Ces noms ne sont autres, du reste,
que ceux qui ¢taient sur les chaussures de Salomon. On
compose avec eux un djedouel doué¢ de vertus éminen-
tes, et que nous donnons ici en transcription®
11eohteclIchitot5ch D’emrat’l” afrit /

Hechtechichkoiich
\ D'emrat’l ‘afvit

1T, JregSrog)

TR0, BTYRNYRY

Chet ‘elt et'elkoilch
Can‘aql’“afrit

WIIORIPRIPON
YopoIyR[UAYOHog

(1) Supra, p. 129-130.
(2) Cf. supra, p.73, n. 2.
(3) El Botni, op. laud., 11, p. 70.
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D’autres fois ce sont des noms hébreux transcrits en
arabe : Adounai, Ilouhim, Charahia, Cabaout et facile-
ment reconnaissables" ; les noms des Sept dormants de
la célebre légende du miracle d’Ephése que 1’Eglise ca-
tholique commémore le 27 juillet, Iégende qui est passée
dans le Coran (ahl et kahf « les gens de la caverne® »),
sont ¢galement trés employés. Ce sont, en arabe, les
suivants : Maksilmina, Iamlikha, Marnots, Masiliya,
Dabarnoiis, Sabarnots, Kefest’et’olis et le nom de leur
chien Kitmir®. On y reconnait a peine les noms des sept
martyrs chrétiens : Maximilien, Malchus, Martinien,
Denys, Jean, Sérapéon et Constantin. Enfin, je signalerai
les sept noms dits « noms de la lune », trés employ¢s,
surtout dans la magie maléficiente®, et dont 1’origine
nous est inconnue. Voici comme ils sont donnés par Ibn
et H’adjdj : Liakhim, Llafoq, Liafotr, Liarotth, LiaroQ’,
Liarotch, Lidchach®.

(1) Voy. Reinaud, Monuments p. 358. Cpr. les prétendus noms sy-
riaques de la djeldjeloutiya, supra, p. 139. Cette pricre est signalée par
Goldziher, op. laud., p. 319.

(2) Sour. XVIII, v. 8-25.

(3) Il y a de nombreuses variantes dans 1’orthographe arabe de
ces noms : voy. Hammer, Ueber Talismans d. Moslimen, in Mines de
[’Orient, 1V, p. 163 ; Reinaud, op. laud., 1, p. 184-186 ; 11, p., 59. La
littérature de la légende des Sept dormants est trés abondante. Le der-
nier travail en date a ce sujet est celui de Haller in Rev, d. Et Juives, t.
XLIX. p. 190-218 et t. LIII, p. 110-114. Le texte de la 1égende courants
en Algérie a ét¢ donné par Fl. Graft, Les sept dormants, Paris, 1891.

(4) Cf. infra. p. 236.

(5) Ibn et H’ad;d;j, op. laud., p. 57. — Nous n’avons rien de par-
ticulier a dire ici des noms de jours de la semaine, de planctes et d’¢lé-
ments, dont nous avons indiqués, dans 1’énumération de la page 171,
I’emploi fréquent en magie.
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Mais les noms qui ont la plus grande vogue dans
la magie musulmane sont les « noms de Dieu». La
croyance musulmane aux noms de Dieu se fonde sur
un passage du Coran qui dit : « Dieu a de beaux noms ;
invoquez-le par ces noms et fuyez ceux qui se trompent
dans ses noms », ¢’est-a-dire ceux qui lui attribuent des
noms qui ne sont pas les siens!"). D’autre parc un h’adith
rapporte que Mahomet a dit : « Dieu a quatre-vingts-dix-
neuf noms, soit cent moins un ; celui qui les connaitra
entrera au paradis »?. Ce h’adith est rapporté par tous
les traditionnistes, mais les deux Cah’ih’ (Boukhari et
Moslim) ne donnent pas la liste de ces noms : elle est
donné¢e par d’autres traditionnistes et du reste elle differe
notablement chez chacun d’eux.

Voici celle de Tirmidhi et celle d’Ibn Madja® :

(1) Coran, sour. VII, v. 179.

(2) Qest’allani sur Cah th’de Boukhari, x, p. 373-374.

(3) Tirmidhl, Cah th’, Caire, 1292 H., II, p. 264-265 ; Ibn Madja,
Sounan, Caire, 1313, 11, p. 228-229 ; on retrouvera de ces listes dans les
commentaires du Coran, p. ex., Khazin, Loubab et ta’ouil 1313, 11, p.
167 (sub. sour. VII, v.179) ; dans les livres de magie, p. ex., El Botni,
op. laud., loc. cit. infra, p. 208 ; Ibn et H’adjdj, op. laud.; et dans les
traitée spéciaux (voy. infra, p. 218, n. 6). Plusieurs d’entre elles ont été
traduites dans des ouvrages européens : voy. Reinand, Monuments, 11,
p. 18, n. 1 ;p.21,n.3 ; Hammer, op. laud., in Mines de [’Orient, p. 160-
162 ; Hughes, Dict. of Islam, s. v. « God », p. 160-162... ; voy. enfin sur
les 99 noms Goldziher, op. laud. in Noeldek. Festschrift, I p. 316-318.
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Tirmidhi Ibn Madja
1. Houa Liadhou|Celui hors duquel | El Ouah’id, Le Seul.
elladhi 14 ildha|il n’y a pas d’autre
d’autre illa houa dieu.
2. Er Rah’man, Le Clément. E¢ Camad, L’Eternel.
3. Er Rah’im, Le Miséricordieux. | EI’Awwal, Le Premier.
4. El Malik, Le Souverain. El’ Akhir, Le Dernier.
5. El Qaddots, Le Saint. Ez’Z’ahir, L’ Apparent.
6. Es Salam, Le Salut. El Bat’in, Le Caché.
7. El Mou’min, Le Fidéle. Et Khaliq, Le Créateur.
8. El Mouhaimin, [Le Protecteur. El Bari’, Celui qui fagonne.
9. El ‘Aziz, Le Doux. El Mougawwir, Celui qui forme.
10. El Djebbar, Le Tout-Puissant. | El Malik, Le Souverain.
11. El Moutakab- | Celui qui surpasse | El H’aqq, Le Vrai.
bir, tout.
12. El Khaliq, Le Créateur. Es Salam, Le Salut.
13. Et adr1’, Celui qui faconne. | El Mou’min, Le Fidé¢le.
14. El Mougawwir, | Celui qui forme. El Mouhaimin, Le Protecteur.
15 El Ghefftar, Celui qui pardon- | El ‘Aziz, Le Doux.
ne.
16. El Qehhar, Celui qui contraint. | El Djebbar, Le Tout-Puissant.
17. El Ouahhab, Celui qui donne. El Moutakabbir, Celui qui surpasse
tout.
18. Er Rezzaq, Celui qui pourvoit. | Er Rah’maén, Le Clément.
19. El Fettah’, Celui qui ouvre. Er Rah’im, Le Miséricordieux.
20. El ‘Alim, Celui qui connait. | El Lat’if, Le Bienveillant.
21. El Qabid, Celui qui saisit. El Khabir, Le Vigilant.
22. El Basit’, Celui qui dispense. | Es Samt’, Celui qui, entend.
23. Et Khafid’, Celui qui abaisse. | El Bacir, Celui qui voit.
24. Er Raf’, Celui qui éléve. El ‘Alim, Celui qui connut.
25. Et Mou’izz, Celui qui honore. |EI’Az’im, Le Sublime.
26. El Moudhill, Celui qui humilie. |El Barr, Le vertueux.

27. Es Samt’, Celui qui entend El Mouta’ali, Celui qui est au-
dessus de tout.
28. El Bacir, Celui qui voit. El Djalil, Le Haut.
29. Si H’akim, Celui qui com-|El Djamil, Le Beau.
mande.
30. El “‘Adi, Le Juste. El H’ayy, Le Vivant.
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31 El Lat’if, Le Bienveillant. |El Qayyotm, L’immuable.

32. El Khalim, Le Vigilant. El Cadir, Le Puissant.

33. El H’alim, Le Bon. El Qahir, Celui qui oblige.

34 El ‘Az’im,  |Le Sublime. EPAL, L’Elevé.

35 El Ghafolr, |[Le Reconnais-|El Qar’b, Celui qui est pro-
sant che.

36 Ech Chakotir, |L’indulgent. El H’akim, Le Sage.

37. El Ali, L’Elevé. El Moudjib, Celui qui exauce.

38. El Kabir, Le Grand. El Ghani, Le Riche.

39 El H’afiz’ Le Gardien. El Ouahhab, Celui qui donne.

40. El Mougqti, [ Celui qui nourrit. | El Ouadoiid, Celui qui aime.

41. El H’aztb, Celui qui pése. | Ech Chakofr, Le Reconnais-

sant.

42. El Djalil, Le Haut. El Madjid, L’Tlustre.

43. El Karim, Le Généreux. El Ouadjid, Le Réel.

44. Er Raqib, Celui qui ob-|El Ouali, Le Gouverneur.
serve.

45. El Moudjtb, [Celui qui exauce. | Er Rachid, Le Droit.

48. Et Quadotd, [Celui qui aime. |El H’alim, Le Bon.

49. El Madjid, Le Glorieux. El Karim, Le Généreux.

50. Et Ba’ith, Celui qui envoie. | El Tawwab, Celui qui ramene

au bien.

51. Ech Chahid, |[Celui qui témoi-|Er Rabb, Le Seigneur.
gne.

52. El H’aqq, Le Vrai. El Matjid, Le Glorieux.

53. El Ouakil, Celui sur qui on|El Oualt, Le Maitre.
s’appuie.

56. El Ouali, Le Maitre. El Bourhan, Le Miracle.

57. El H’amid, [Le Louable. Er Ra’olf, Le Bienveillant.

58 El Mouh’ci, |Celui qui comp-|El Moubdi’, Celui qui com-
te. mence.

59 El Moubdi’, |[Celui qui com- |El Mou’id, Celui qui recom-
mence. mence.

61. El Mouh’yt, [Celui qui ressu-|El Ouarith, Celui qui hérite.
cite.

62. El Moumit, |Celui qui tue. El Qaoui, Le Fort.

63. Et H’ayy, Le Vivant. Ech Chadid, Le Terrible.

64 El Qayyolim, |[L’Immuable. Ed’ D’arr, Le Dangereux.

65 El Ouadjid, |Le réel. En Nafi’ L’ Utile.
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66. El Madjid, L’Tllustre. Et Baqi, Celui qui dure.
67. El Ouah’id, Le Seul. El Ouaqi, Celui qui préserve
68. E¢ Camad, L’Eternel. El Khafid’, Celui qui abaisse.
69. El Qadir, Le Puissant. Er R4fi’, Celui qui éleéve.
70. El Mougtadir, [ Celui qui peut El Qabid’, Celui qui saisit.
71. El Mouqgaddim, [ Celui qui avance. |El Basit’, Celui qui dispense.
72. El | Celui qui recule. El Mou’izz, Celui qui honore.
Mouwakhkhir,
73. El ‘Awwel, Le Premier. El Moudhill, Celui qui humilie.
74. El ‘Akhir, Le Dernier. El Mougsit’, L’Equitable.
75. Ez’ Z’ahir, L’ Apparent. Er Razzaq, Celui qui pourvoit.
76. Et Bat’in, Le Caché. Dhoul Qouwwa, |Celui qui a la
force.
77. El Oualy, Le Gouverneur. El Matin, Le Ferme.
78. El Mouta’ali, [Celui qui est au|ElQa’im, L’Inébranlable.
dessus de tout.
79. El Barr, Le Vertueux. Ed Da’im, Le Durable.
80. Et Tawwab, Celui qui ramene | El H’afiz’, Le Gardien.
au bien.
81. El Mountaqim, |Le Vengeur. El Ouakil, Celui sur qui on
s’appuie.
82. El ‘Afouww, Celui qui donne le | En Naz’ir, Celui qui voit tout.
En pardon.
83. Er Ra’otf, Le Bienveillant. Es Sami’, Celui qui entend.
84.  Malik  el|Le Roi des rois El Mou’t’i, Celui qui accorde.
Moulk,
85. Dhou 1 djalal. | Celui qui a la gran- | E1 Mouh’yi, Celui qui ressus-
deur et la généro- cite.
sité.
86. El Mougsit’, L’Equitable. El Moumit, Celui qui tue.
87. El Djami’, Celui qui assemble. | El Mani’, Celui qui empéche.
88. Et Ghani Le Riche. El Djam1’, Celui qui assemble.
89. El Moughni, Celui qui enrichit. | Et Hadi, Le Guide.
90. El Mani’, Celui qui empéche. | El Kafi, Celui qui suffit.
91. Ed D’arr, Le Dangereux. El ‘Abad, Celui qui n’a pas
de fin.
92. En Nafi’, L’Utile. El Alim, Celui qui sait.
93. En Notir, La Lumicre. E¢ Cadiq, Le Sincére.
94. El Hadi, Le Guide. En Notr, La Lumiére.
95. Et Badi’, L’Inventeur. Et Mounir, Celui qui éclaire.
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96. si Baqi, Celui qui reste. | Et Tamm, Le Parfait.
97. Et Oudrith, |Celui qui hérite. |El Qadimm, L’ Antique.
98. Er Rachid, Le Droit. El Ouitr, L’un.

99. Ep Cabodr, [Le Patient. Et ‘Ah’ad®, L’Unique.

Ces deux exemples suffisent a montrer qu’il y a
de grandes différences entre les listes données par les
auteurs ; ainsi, Eth Thdbit, « ’Evident », nom de Dieu
important dans la magie, parce qu’il commence par une
des saoudqit et jalih’a, ne se trouve pas dans ces deux lis-
tes; I’une d’elles compte, comme un nom de Dieu Houa
Liahou elladhi la ‘ilaha illa houa, « Lui, le Dieu hors du-
quel 1l n’est point d’autre dieu » ; un nom donn¢ souvent
au nombre des 99 est Elladhi lam yalid oua lam ioiilad,
« Celui qui n’a pas engendré et n’a pas été engendré »®,
Les auteurs s’accordent, du reste, tous a dire que la liste
qu’ils donnent n’est pas limitative, que le Prophete n’a
nullement entendu fixer a quatre vingt-dix-neuf les noms
de Dieu, qu’il a seulement voulu indiquer que ceux qui
connaitraient ou réciteraient cent de ces noms assure-
raient leur salut ; d’aucuns ont dit que Dieu avait mille
noms et Ibn ‘Arabi trouve que ce chiffre est trop petit®.

Quelques auteurs disent que le centieme nom n’est
autre qu’Allah®, mais la plupart pensent que c’est le

(1) Le texte de 1’¢dition d’Ibn Madja que nous citons donne deux
fois E¢ Camad et Er Rah’im, ce qui est une erreur, puisque cela ferait
101 noms, au lieu de 99.

(2) Coran, sour. CXII, v. 3 : ce verset est évidemment dirigé con-
tre les chrétiens.

(3) Khazin, op. laud., p. 167.

(4) Qast’allani, op. laud., p. 374.
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« grand nom », el ism et ‘a’z’am (littéralement : « le plus
grand nom ») ; il est inconnu des hommes, quoique son
existence soit certaine, comme 1l en est pour la « nuit
du destin », leilal et gadar'V. On s’accorde a dire que le
grand nom n’est connu que des prophetes et des saints.
Un h’adith rapporte qu’il se trouve dans la sourate de la
Vache (II), dans celle de 1la Famille d”’Imran (I1I) et dans
la sourate T’a Ha (XX), ce qui a ouvert la carriere aux
exegetes. D’apres un autre h’adith, le Prophete, ayant en-
tendu un homme qui disait : « Mon Dieu, je t’implore, To1
qui es Allah, I’Unique (el A% ad), I’Eternel (e¢c Camad),
Celui qui n’engendre point et n’est point engendre, Ce-
lui qui n’a point d’¢gal (lam iakoun lahou kafou oun) »,
s’écria : « Cet homme vient d’invoquer Dieu par le «
grand nom », celui par lequel toute demande est accor-
dee et tout souhait exaucé. » ‘Aicha a rapporté qu’elle
avait coutume de dire : « Mon Dieu, je t’invoque par le
nom qui fait que, lorsqu’on te prie avec lui, tu exauces
; lorsqu’on demande avec lui, tu accordes ; lorsqu’on te
supplie, tu as pitié¢ ; lorsqu’on t’implore, tu consoles. »
Un jour, le Prophete lui dit : « O ‘Aicha, ne sais-tu pas
que Dieu m’a révelé ce nom par lequel tu pries ? » Elle
le supplia a plusieurs reprises de le lui dire ; 1l répondit
chaque fois : « O ‘Aicha, 1l ne convient pas que tu deman-
des par ce nom aucune chose de ce monde. » Devant ce

(1) En Naouaoui sur Cah’ih de Mouslim, a la marge de Qast’al-
lani sur Boukhari, X, p. 114. La nuit de le destinée (Coran, sour, XLIV,
v. 2-3, et surtout sour. XCVII enticre) est la nuit pendant laquelle les
événements de ’univers entier sont fixés pour toute 1’année : on ignore
sa date exacte.
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refus, elle se mit a prier en disant : « Mon Dieu, je t’in-
voque, Allah, je t’invoque, 6 Clément, je t’invoque, 0
Juste, 6 Miséricordieux ; je t’invoque par tous tes «
beaux noms » (el ‘asmd et h’ousna), ceux que je connais
et ceux que je ne connais pas ; pardonne-moi et aie piti¢
de moi ! » Alors le Prophéete se mit a rire et lui dit : « Eh
bien ! le « grand nom » se trouve parmi ceux dont tu t’es
servie pour prier". »

Ces textes sont d’un haut intérét, parce qu’ils nous
permettent de saisir sur le vif le passage de I’incantation
a la priere ; une priere, en effet, qui est nécessairement
exaucee a raison du nom qu’elle contient, présente tous
les caracteres d’une incantation ; le fait qu’il y e des
noms tels qu’ils obligent Dieu, en quelque sorte, est
capital pour notre thése suivant laquelle la religion fut
magique avant d’€tre théiste. Dieu, lorsqu’un Prophete
I’invoque par ’ism el’a’z’am, nous apparait comme le
« serviteur de ce nom », au méme titre que les génies
conjures par Ibn et H’adjdj, dont nous avons cité plus
haut le texte®.

On pense bien qu’un des buts constants que se
proposent les magiciens, c’est d’arriver a connaitre le
« grand nom ». C’est ce « grand nom » qui €tait contenu
dans les noms dont se servaient les Prophetes, c’est lui
qui est inscrit dans les talismans ou exprime, a quelque

(1) Ibn Madja, op. laud., p. 227-228.

(2) Supra, p. 130. Cpr. Goldziher, Zauberelemente im islamischen
Gebets, in Noeldeke Festschrift, 1, p. 304-308, 316-320. Cf. id, Die
Zadhiriten, p. 151-155. Je répete (supra, p. 142) que 1’étude de 1’origine
et de I’évolution de la priere est hors du cadre que nous nous sommes
tracé dans ce volume.
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endroit inconnu", dans les incantations dont nous avons
donn¢ des exemples. Les auteurs de livres de magie se
vantent tous, plus ou moins, de 1’avoir connu directe-
ment ou indirectement, mais ils ne le donnent jamais
explicitement. Le « grand nom est souvent en rapport
avec les spéculations des mystiques, comme lorsque El
Bolini nous assure que ce nom n’est autre que 1’homme
lui-méme. Le chikh Abou 1 H’asan ech Chadhili raconte
qu’il se trouvait un jour avec son maitre, ‘Abdesselam
ben Machich : il prit dans ses bras le jeune enfant de son
maitre et pensa, a ce moment, a questionner le saint sur
le « grand nom ». Alors I’enfant prit le menton d’Abou
1 H’asan et lui dit : « O mon oncle®, le « grand nom »,
c’est toi, ou bien le « grand nom » de Dieu est en toi®. »
il n’est pas besoin d’insister pour montrer comment 1’as-
similation de I’homme au « grand nom » peut ouvrir la
porte aux réveries des mystiques®.

Cette conception du nom tout-puissant de la divi-
nite, et qui n’est connu que de quelques initi€s, a €té pro-
bablement empruntée par 1’Islam au Judaisme : on sait
ce que la Kabbale a entassé de folles spéculations sur le
nom de Dieu, et spécialement sur le nom ineffable®. Au
surplus, cette croyance se retrouve, non seulement chez
les Assyriens, les Egyptiens, dans I’antiquité classique,

(1) Supra, p. 194-195.

(2) Terme de respect.

(3) El Botni, op. laud., 11, p. 13.

(4) Cpr. ’homme dans la doctrine du Zohar ; Karppe, Zohar, p.
452.

(5) Voy. Franck, Kabbale, p. 60, 181, 203 ; Schwab. Vocab. d’A4
ngélol., p. 12-14; Karppe, Zohar, p. 172, 186, 190, 214.
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dans I’Inde'”, mais chez les peuples sauvages pour les
primitifs, connaitre le nom, c’est connaitre le dieu et
pouvoir le contraindre ; mais cette connaissance est dan-
gereuse et réservee a quelques personnalités de .carac-
tére sacré®@,

C’est que, pour les primitifs, les noms sont identi-
ques aux objets ou, tout au moins, ce sont des réalités en
rapport direct avec les objets : en fait, les théologiens,
lorsqu’ils parlent des noms de Dieu, discutent la ques-
tion de savoir si I’existence d’un grand nombre de noms
de Dieu, considérés comme des réalités, ne porte pas
atteinte au dogme de I'unité divine® et la question de
I’identité du nom avec la chose nommée™. Les querelles
scolastiques qui se sont ¢leveées autour des noms de Dieu
ressemblent a celles qu’a occasionnées la théorie des at-
tributs de Dieu.

La science des vertus des noms de Dieu constitue
une des branches les plus importantes, la plus considera-
ble peut-€tre, de la magie musulmane. On en porte la lis-
te en amulette, elle est inscrite tout autour du % erz Mor-
jana®. La récitation de chacun de ces noms, a certaines

(1) Voy. référence, nombreuses dont Lefébure, La vie ef ta vertu
du nom, in Mélusine, VIII, p. 217 seq.

(2) Sur les noms des dieux chez les primitifs, voy. Brinton, Rel. of
primitive peoples, Londres, 1897, p. 89 seq. ; Jevons, An introd. t. The
hist. of relig., 3e éd., p. 245 ; Frazer, Rameau d or, trad. ft., 1, p. 372-377.

(3) Qast’allani sur Cah’'ih’de Boukhari, X, p. 383-384.

(4) Voy. les commentateurs du Coran, sub sour. VII, v. 179, p. ex.
Khazin, p. 168.

(5) Des listes des, noms de Dieu il faudrait rapprocher les listes de
noms du Prophete ; il y en a une bien connue dans le Daldil el Kheirat
(infra, p. 217). On porte encore des 4 erz contenant la liste des combat-
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heures ou apres telle ou telle des prieres canoniques,
procure des avantages spéciaux. Ainsi, celui qui répete
sans cesse le nom bdrr (vertueux) est toujours traité par
tous avec bienveillance ; celui qui €crit le nom tawwab
(qui fait repentir) et qui, I’ayant effacé avec de I’eau de
puits, le fait boire a une personne ayant des habitudes
d’ivrognerie, en répetant constamment ce nom, obtient
que cette personne s’amende ; celui qui répete la nom
mountagim (vengeur) se voit venge¢ de tous ses enne-
mis; relui qui répete le mot ‘afouww (qui pardonne) voit
s’apaiser les coléres et les inimitiés') ; le nom mou’min
(fidele) €crit, au lever de la Balance et quand la lune est
dans un des signes mutatifs®, sur une feuille de papier
que ’on encense avec la fumée du santal blanc et que
I’on enferme dans 1’habit d’une personne, fait que cette
personne vous aime; celui de mouhaimin (gardien) ré-
pété, pendant longtemps, apres chaque pricre de la nuit,
le nombre de fois qu’indiquent ses lettres (m =40 + h =
5+i=10+ m =40, soit 95 fois), fait voir en songe les
evenements futurs; celui qui répete ‘aziz (doux), le nom-
bre de fois contenu dans ses lettres (‘a=70+z=7+i=
10+ z =17, soit 94 fois), pendant plusieurs années, se voit
comblé de richesses et tous ses désirs sont satisfaits®,

tants de la bataille de Badr : ce sont de petits cahiers autographiés qui se
vendent dans toute 1’ Afrique du Nord.

(1) El Bolni, op. laud., 1, p. 54.

(2) Je traduis ainsi le mot moungalib. Les signes du Zodiaque
sont divisés en trois : ceux du premier mois de chaque saison sont ap-
pelés moungalib ; ceux du deuxieme, thabit, « clair » ; ceux du dernier
mois, moumtazidj, « mixte ».

(3) Ibn et H’adjdj, op. laud., p, 6-7.
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On forme avec les noms de Dieu des djedouel, en
combinant leurs lettres avec des chiffres en rapport avec
la valeur numérique de ces lettres'). Quelques noms qui
ne figurent pas habituellement dans les listes de 99 noms
sont spécialement ¢tudiés et employés par les magiciens,
comme sabboiith’ et qaddotis®®. La majeure partie de la
folle ceuvre d’El Botlini roule sur les noms de Dieu : il
les a réparti en dix groupes ou namt’. Par exemple, le
deuxieme nami’contient les noms suivants ghaffar, gha-
four, chakour, ghdfir, tawwadb, h’amid, sami’, bacir, oua-
doud, chdakir®. Ces noms, d’aprés El Bofini, sont utiles
dans les prieres et opérations magiques qui se proposent
un des buts suivants : pardon, permission, louange, ame¢-
lioration, cacher les défauts, faciliter les choses difficiles,
apitoyer les coeurs, ramener au bien®. Le sixiéme namt’
comprend ghani, chakour, moughni, rezzdq, fattah’, kdfi,
h’asib, ouakil, mou ti, moughith. Ce sont les noms qui
impliquent : bénédiction, fortune, aisance, intelligence,
richesse, assurance(d). Le huitieme namt’ comprend
qahhdr, chadid, moudhill, mountagim, moumit, gdim,
qaoui, gadir, dhou [ bat’ch ech chadid, mougtadir ; ils
servent a poursuivre les fins suivantes : trancher les
différends, victoire, triomphe des ennemis, ruine de la

(1) Voy. El Bolini, op. laud., 11, p. 19 seq. ; IV, p. 22-118 ; nous
avons donné un exemple supra, p. 194.

(2) El Botini, op. laud., 11, p. 2.

(3) Voir la signification de ces mots dans les listes ci-dessus,
p.200-203.

(4) El Botini, op. laud., 111, p. 8.

(5) El Botini, loc. cit., p. 25.
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maison de 1’oppresseur, dispersion de sa famille, anéan-
tissement des tyrans, mort des méchantst,

Les noms de Dieu agissent d’abord par la force ma-
gique du nom, puisque celui-ci est une réalite, et aussi,
lorsqu’ils sont écrits, par la force magique de I’€criture.
Le nom de Dieu €crit est redouté et vénéré c’est sans
doute par respect que les musulmans ne laissent jamais
s’égarer un papier sur lequel il y a le nom de Dieu® ;
mais il y a aussi 1a, probablement, quelque survivance
de la croyance a la vertu magique du nom de Dieu. On
pousse, en effet, le soin chez nos indigenes, qui sont pour
la plupart illettrés, jusqu’a ne jamais jeter un papier €crit,
de peur qu’il ne contienne quelque nom divin. L’action
des noms de Dieu est rattachée au systeme général de
la magie par des correspondances avec les jours et les
planétes®, et les docteurs de I’Islam réprouvent du reste
cette maniére de voir, comme une hérésie®. Enfin, on a
pu remarquer dans les listes qui précedent que les noms,
de Dieu ont des vertus en rapport avec leur signification
par exemple, mddjid (glorieux) sert surtout aux rois qui
veulent se faire aimer de leur peuple; en répétant z’ahir
(visible), on voit ce qu’on veut en songe ; hadi (guide)
sert a retrouver son chemin ; oudli (gouverneur) doit
etre répéte par les gouverneurs de province dans leurs

(1) El Bolni, loc. cit., p. 80.

(2) Cf. Schwally, in Noeldeke Festscrift, 1, p. 422-423.

(3) El Botini, loc. cit., part. 11, 17.

(4) Voy. Ibn Khaldotn, Prolégomenes, trad. de Slane, III, p. 194-
196.
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fonctions”. Nous reconnaissons 1a, une fois de plus, le
caractere sympathique ou imitatif de la magie.

Une grande partie des noms de Dieu sont tirés du
Coran; nous avons vu, d’autre part, que les amulettes
utilisent des formules extraites du Coran ou méme des
passages entiers du livre saint ; nous avons noté la vertu
sympathique de ces passages®. C’est la le procédé gé-
néral de la magie musulmane : elle est une magie co-
ranique. Les magiciens et, apres eux, les théologiens
dissertent longtemps sur les vertus de la basmala qui
commence le Coran (on nomme ainsi la formule bismi
Llahi Rah’mani r Rah’im, « au nom de Dieu, clément et
miséricordieux ») et sur les vertus de la fatih’a ou pre-
miere sourate du Coran. La basmala était écrite sur le
flanc d’Adam, sur I’aile de Gabriel, sur le sceau de Salo-
mon, sur la langue de Jésus®.

Voici un exemple de djedouel construit avec la bas-
mala® :

(1) El Bolni, op. laud. 11, p. 44, 47, 48 53.

(2) P. ex.. supra, p. 121, 124,125, 136, etc.

(3) El Botint, op. laud., 1, p. 33. Cpr. Reinaud, Monuments, 11, p. 3.
(4) El Botni, op. laud., 1, p. 35.
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Quant aux vertus de la fatih’a, khaoudcc et fdatih’a,
elles sont innombrables et font 1’objet d’ouvrages en-
tiers ; on en tire une foule d’amulettes. Nous avons parl¢
plus haut des saoudqit’ el fatih’a'V.

Il y a des versets ou des chapitres du Coran qui sont
plus réputés que les autres, et cela amene les théologiens
a discuter la question €pineuse de savoir s’il y a des
passages du Coran qui ont plus de mérites ou de vertus
que d’autres®. Un des versets les plus céleébres est dit

(1) Voir El Bolni, op. laud., 1, p. 62 seq. Cf., pour les saoudgqit’,
supra, p. 159. Cpr. les chapitres des livres de h’adith consacrés aux
mérites de la fatih a, p. ex., Qast’allani sur Cah 'th’de Boukhari, VII, p.
459-461.

(2) Qast’allani, op, laud., VII, p. 448 seq.
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aiat el koursi, « le verset du Siege »"). Les musulmans dis-
tinguent le Siege (koursi) de Dieu, tribunal de sa justice et
centre du gouvernement du monde, et le Trone (‘arch), sie-
ge de la majeste divine, dans un ciel au-dessus de tous les
autres cieux®. Le verset du Trone est le suivant : « Dieu,
il n’y a point d’autre dieu que lui, le Vivant, I’immuable.
Ni I’assoupissement ni le sommeil ne peuvent rien sur lui.
Tout ce qui est dans les cieux et sur la terre lui appartient.
Qui peut intercéder pres de lui sans sa permission ? Il con-
nait ce qui est devant eux et derriere eux, et les hommes
n’embrassent de sa science que ce qu’il a voulu leur ap-
prendre. Son siege s’étend sur les cieux et sur la terre, et il
n’a aucune peine a le garder. Il est I’Elevé, le Sublime. »
On le porte tres fréquemment comme amulette : voici un
djedouel dont il est le principal élement. C’est, en effet,
ce verset qui figure tout autour ; les mots qui sont dans les
angles composent la phrase : « J’ai jet¢ (dans les coeurs)
de I’amour (venant) de moi® » ; et les mots qui sont dans
les quatre carrés des coins forment la phrase : « Ne crains
rien, tu es au-dessus (d’eux)®. » Cette amulette sert a se
faire bienvenir des grands; il faut I’écrire sur une peau
de gazelle avec de I’encre de musc, de safran et de rose.
Pendant qu’on I’écrit on 1’encense, ainsi que celui qui la
portera, avec divers parfums® :

(1) Coran, sour. 11, v. 256.

(2) Voy, les commentateurs du Coran, sous les versets cités supra,
n. 8, et infra, p. 214, n. 1.

(3). Coran, sour. XX, v. 39.

(4) Coran, sour. XX, y. 71.

(5) El Bolni, op. laud., 11, p. 80. Sur le verset du Sicge, cpr. Rei-
naud, op. laud., 11, p. 14, seq. ; Qast’allani, op. laad., V1I, p. 461.
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Le verset du Trone, dyat el ‘archV, est aussi em-
ploy¢ en talismans. En voici la traduction (en y compre-
nant celui qui précede) : « Un prophete est venu a vous,
pris d’entre vous ; vos iniquités lui pesent, 1l désire vous
voir croire (a Dieu) ; il est bon et miséricordieux. S’ils se
detournent de toi (0 Moh’ammed), dis-leur: « Dieu me
suffit ; je mets ma confiance en lui ; il, est le maure du
trone sublime. » Voici un djedouel confectionné avec ce
texte. Il faut I’écrire avec de 1’encre de musc, d’ambre,
de rose et de safran, a I’heure du Scorpion ; il sert a tren-
te fins différentes : faciliter 1’acces aupres des grands,
empécher la médisance, empécher d’étre tue par le fer,

etc., etc.?...

(1) Coran, sour. 1X, v. 129.
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(2) Ibn el H’adidy, op. laud., p. 17-18.
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Dans les djedouel coraniques qui ont un but bien
déterminé, le caractere sympathique est plus marqué.
Par exemple, si 1’on €crit sur une feuille de papier rouge
ces paroles : « Dieu a écrit : Je vaincrai et mes envoyes
aussi », avec de 1’encre au musc, au safran, a la rose,
a une heure d’influence heureuse et la lune étant dans
un signe clair®, en employant comme parfums 1’encens
male, et qu’on attache cette amulette a un drapeau, Il
met en fuite les ennemis. Autre exemple : écrivez le ver-
set suivant : « Il a appris a ’homme ce que I’homme ne
savait pas® », tous les jours avant le lever du soleil, un
nombre de fois égal a la somme des valeurs numériques
de ses lettres, avec des encres de rose et de safran, puis
avec de I’eau d’un puits ou d’une source qui ne voit pas
le soleil, et vous acquerrez de la mémoire et de 1’intelli-
gence™.

On multiplierait indéfiniment ces exemples et,
d’ailleurs, sans profit : mentionnons seulement les ver-
tus spéciales attribuées aux trois dernicres sourates du
Coran. L’antépénultieme, appelee el Ikhldg, ¢’ est-a-dire
« la Pureté », doit ses vertus a la teneur générale de son
texte : « Dis : Dieu est un. — C’est le Dieu a qui tous
les €tres s’adressent dans leurs besoins. — Il n’a point
enfanté et n’a point été enfante (5). — Il n’a point d’¢gal
en qui que ce soit. » Il y a des h’adith qui disent que

(1) Coran, sour. LVIII, v. 21.

(2) Voy. Supra, p. 208, n. 2.

(3) Coran, sour. XCVI, v. 5.

(4) Ibn et H’adidj, op. laud., p. 19.
(6) Cf. supra, p. 208.
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cette sourate équivaut en mérite au tiers du Coran, et je
laisse a penser si cette parole a exerce la sagacité des
commentateurs'”). La sourate et Ikhla¢ s’emploie con-
tre toute espece de sorcellerie ; mais ce sont surtout
les deux dernieres sourates du Coran qui jouissent, a
cet égard, d’une haute réputation. Nous avons cité plus
haut 1’avant-derniére® ; voici maintenant la derniére,
qui fut révélée en méme temps : « Dis : Je me réfugie
aupres du Seigneur des hommes — Roi des hommes
— Dieu des hommes — contre les perfides suggestions
de celui qui se dérobe (le diable) — de celui qui souf-
fle (la, perfidie) dans le coceur des gens — des génies ou
des humains. » Ces deux sourates sont connues sous le
nom d’el mou’awwidatani, soit, en traduction libre, « les
deux préservatrices ». On les emploie dans toutes les cir-
constances critiques et surtout pour se mettre a 1’abri des
pratiques de magie noire®.

La croyance aux vertus du Coran (khaoudgg¢ el
Qor’an) s’est souvent €tendue a d’autres livres religieux
et universellement révérés, comme, par exemple, El
Boukhari et le Daldil el Khairdt d’El Djazouli, qui sont,
dans 1’ Afrique du Nord, I’objet d’unrespect superstitieux;
mais I’exemple le plus frappant a cet ¢gard est celui de
la Borda, poeme d’El Bouciri, consacre a la louange du

(1) Voy. aussi Qast’allani, op. laud., VII, p. 462-464. Cpr. Rei-
naud, op. laud., 11, p. 10.

(2) Supra, p. 89.

(3) Voy., sur ces deux sourates, Qast’allani, op. laud, VII, p. 441-

448, p. 465-466 ; VIII, p. 388, et les commentaires du Coran, in loc.
Cpr. Ibn Khaldotn, Prolégomenes, trad. de Slane, III, p. 176-177 Rei-
naud, op, laud., 11, p. 325-327.
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Prophéte™ et qui jouit d’une vogue inouie chez les mu-
sulmans. On en compte 60 amplifications, autant de
commentaires, sans compter des traductions en persan,
en turc, en tatare et méme en chelh’a du Sols maro-
cain® : on en fait des amulettes, on le chante aux enter-
rements®, on I’écrit sur les murs des mosquées™® ; 11
existe des traités consacrés a énumerer ses vertus, tout a
fait semblables aux traités de vertus du Coran®.

La littérature relative a la mystique des lettres et
des nombres, aux vertus des noms de Dieu et des versets
du Coran est, du reste, des plus copieuses cette manicre
détournée de donner satisfaction aux vieilles croyances
magiques, sous le couvert de,I’orthodoxie, a sirement
beaucoup facilité la pénétration de 1’Islam, et des centai-
nes de traités populaires, souvent rédigés par des théo-
logiens fameux ou, tout au moins, mis sous leur nom,
circulent dans tout le monde musulman®.

(1) Voy. Ren¢ Basset, la Bordah du cheikh et Bodciri. Paris,
1894.

(2) R. Basset, Bibl. d’Ouargla, la Bull. de corresp. Afric., 1V,
1885, fasc. III-1V, p. 263.

(3) Cf. Edmond Doutté, Merrakech, p. 361-363.

(4) Devoulx, in Rev. Afr., X1, 1867, p. 305. (5) Basset, op. laud.,
p. 244, 26e¢.

(6) Il ne saurait étre question de donner ici une idée, méme ap-
proximative, de cette littérature. On trouvera des indications étendues
dans H’adjdji Khalfa et dans les catalogues des manuscrits arabes des
principales bibliothéques ; outre celui d’Alger et les différents catalo-
gues des bibliotheques privées de I’ Afrique du Nord, publiés par M. R.
Basset, je signalerai ici celui d’ Ahlwardt, Handschr.-Verzeichn d. koen.
BIbl. Z. Berlin, IX (IIT du Verseich. arab. Handechr.), p. 509, 527. Toute
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Les talismans que nous venons de décrire consti-
tuent le domaine de la kitdba ou « écriture magique »,
c’est-a-dire de la magie tolérée par I’Islam, parce qu’elle
prétend se fonder uniquement sur les vertus des noms de
Dieu et des passages du Coran. Dans 1’ Afrique du Nord,
la kitdba s’appelle la yogcha et le faiseur d’amulettes
est un yoggdch : c’est la grande ressource des étudiants
ou t’aleb (plur. t’olba), et 1l n’y a pas de march¢ sans un
yogqgach qui fait au ¢t’obib ou « meédecin » la, plus rude
concurrence. Les ¢ 'olba, d’ailleurs, prétendent 1égitimer
leurs pratiques en invoquant le Coran lui-méme. Un
passage du Livre qui dit : « Nous vous envoyons, dans
le Coran, la guérison et la grace!” » devrait, a leur avis,
s’entendre de la kitaba.

la partie de ce catalogue consacrée a la magie (p. 495-588) donne,
de reste, les indications les plus étendues et en suivant un classement
rationnel. Voy. encore les Prolégomenes d’Ibn Khaldoln, dont nous
avons cité les principaux passages ; les réferences données par Goldzi-
her a propos des noms de Dieu, in Noeldeke-Festschrift, 11, p. 316-320 ;
de nombreux passages de Reinaud, op. laud., et une note de Tuchmann
sur les ouvrages relatifs aux vertus du Coran, dans Mélusine, IX, p. 225-
226, n. 3.
(1) Coran, sour. XVII, v. 84.



CHAPITRE V

Les fins pratiques de la magie

Apres avoir étudié¢ le mécanisme des rites magi-
ques, il nous reste a les considérer dans leurs fins prati-
ques. Pour cela Il nous suffira d’énumérer les principales
applications de la magie et de donner des exemples de
rites adaptés a chacune de ces fins®V. Cette série d’exem-
ples sera la meilleure illustration de I’analyse que nous
avons tentée du rituel magique et nous pourrons ensuite
essayer de construire une théorie de la magie et de préci-
ser ses rapports avec la religion.

S1nous laissons de coté les cas, nombreux d’ailleurs,
ou les talismans sont employés a des fins trés générales
comme se preserver du mauvais exil et de toute espece
de mal®, c’est certainement contre les maladies que les

(1) On ne s’étonnera pas que nous ayions puisé presque exclusi-
vement nos exemples dans les textes. Ceux-ci sont toujours beaucoup
plus précis que les informations. Cf. supra, p. 58, 66 et 67, n. 1. On ju-
gera de I’infériorité de I’information orale en ces matieres en comparant
les quelques recettes que nous avons données dans ce chapitre comme
provenant de sources orales, a celles qui sont tirées des ouvrages de ma-
gie. — Nous ne pouvons que signaler ici ’article de Carra de Vaux, Ta-
lismans et conjurations arabes, in Journ. Asiat., mai-juin 1907, p. 529
se. Ce travail donne un certain nombre de rites de magie noire qu’on
pourra comparer € ceux que nous donnons plus loin p. 280 seq. (Note
ajoutée pendant | 'impression).

(2) Cf. infra, p. 317 seq.
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procédes magiques sont le plus souvent utilisés. L’exem-
ple ’Oumm e¢ Cibyan que nous avons spécialement
¢tudi¢ nous a montré par quel processus, la maladie
arrive a €tre congue par I’homme comme une volonté
mauvaise et contraire a la sienne, c’est-a-dire a titre per-
sonnifiée sous la forme d’un démon, dont la personnalité
s’enrichit de représentations diverses fournies tant par
I’observation directe que par des emprunts au folklore
d’autres groupes sociauxV.

Chez les musulmans, principalement chez nos in-
digenes de I’Afrique du Nord, comme au reste chez
tous les primitifs, les maladies sont essentiellement
des djinns®, surtout les maladies épidémiques®®. Aussi

(1) La légende d’Oumm e¢ Cibyan, en effet, n’est pas particu-
liére aux musulmans et elle e été constituée en partie sous I’influence
de traditions étrangeres. Oumm e¢ Cibyan est la Lamia de I’antiquité
classique, la Ouerzelyia des apocryphes éthiopiens, la Lilith des Juifs,
déja mentionnée dans la Bible, comme dans la littérature syriaque ; on la
retrouve dans les contes grecs et albanais modernes. Voy. René Basset,
Apocryphes éthiopiens ; IV : les légendes de St-Tertag et de St-Sousnyos,
p. 18-23, ou se trouvent les références aux sources. La 1égende malga-
che, venue de I’arabe, est donnée par G. Ferrand, in Rev. Hist. Rel., 1907.
La Iégende éthiopienne en particulier (op. laud., p. 38, ad f.) ressemble
a la légende arabe. Pour avoir influ¢ largement les unes sur les autres
ces différentes 1égendes ne sont pas du reste nécessairement apparentées
directement et il est vraisemblable qu’en chaque pays des évolutions
psychologiques analogues se sont poursuivies parallélement.

(2) Voy., pour les Assyriens, Fossey, Magie assyrienne, p. 68 ; Le-
normand, La Mag. ch. [. Chald., p. 83, 85 ; pour les Juifs, Blau, 4ljud,
Zauberw., p. 56 ; pour les Arabes, Reinaud, Monuments, 11, p. 831, n. 2
; Wellhausen, Reste arab. Heid., 2¢e éd., p. 155-156, etc. ... ; Margais, in
Rev. arch., 1900, p, 164 ; Risdlat et forgan bain el h’aqq oua 1 bat’il in
Ibn Taimiyya, Madjmoui’ater’ rasdil el koubra, Caire, 1323, 11, p. 63 ;
pour le folklore européen, Mannhardt, Baumkutus, p. 12 seq.

(3) Dans le Franche-Comté les démons des airs et des eaux s appel-
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on emploie pour guérir les maladies des procédes qui
sont de veritables exorcismes ; ¢’est principalement dans
I’épilepsie et les maladies analogues, considérées com-
me de véritables possessions, que 1’on procéde ainsiV.

Par exemple, on €crit sur trois meches bleues : « Ya
Rabbi, Y4 Rah’man, image® 4 3:} o e & L ool
Ablikh, Amlikh, Sa’al, Anotkh, Yah, Yah, par ces noms,
brilez celui (des djinns) qui me désobéira, a quelque tri-
bu des génies qu’il appartienne ». On somme les djinns
de sortir et, s’ils refusent, on fait aspirer au sujet par le
nez la fumée des trois meéches®. C’est ce qu’on appelle
h’arq el djann, ih’adq el didan (ou el djinn), « briler les
génies ».

Il y a encore le d’arb et djann, ou tasouit’ al djann,
« frapper, flageller les génies », pour les forcer a parler
et a partir. « Tracez une figure de diable dans un plat, sur
un mezoued (sac a provision, outre), ou méme par terre
et frappez cet objet avec une baguette de grenadier ou
de cognassier sur laquelle vous avez écrit (ici une se€rie
de noms magiques et de passages du Coran) ; les djinns
crieront grace, alors arrétez-vous et demandez-leur ce
qu’il vous plaira®, »

Les auteurs de traités de médecine populaire disent
que 1’¢épilepsie ou ¢ar’ (gera’) est causée par une humeur

lent orval = Urfall, « épizootie » (Hoefler, in Arch. f. Rellgionwiss.,
1900, p. 274; cpr le méme, méme recueil, 1903, p. 174-175).

(1) Voy. Soyout’1, Rah’ma, p. 197-203, passim.

(2) Lettres et chiffres sans signification apparente.

(3) Soyotit’i, Rah’'ma, p. 197.

(4) Soyotit’, eod, loc.
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qui se trouve dans les entrailles et qui, remontant par mo-
ments au cerveau, cause les attaques de la maladie. Cette
humeur (khilt’) est pour eux mal différenci¢e des génies,
« car, disent-ils, elle se nomme djenotin ou ¢ar’ ». Le
remede peut donc consister a terrasser les génies qui
veulent eux-mémes terrasser le malade (¢ara’a, « ter-
rasser ») : c’est le ¢ar’ et djinn, auquel notre auteur con-
sacre un chapitre entier. « Ecrivez dans la paume de la
main et sur le front du patient : Selemt’a’, 2, T’et’ba’, 2,
Mihotib, etc. (ici une série de mots magiques et de passa-
ges du Coran que nous omettons)........... soyez terrasses
par la vertu, de bt’ d, z h dj, ou 4 h®. » Au moment de
la crise récitez ces noms, jusqu’a ce que les djinns soient
vaincus; s’ils résistent, flagellez un mezoued ou un plat
sur lequel vous aurez écrit les mots qui précedent avec
une baguette ou un fouet sur lequel vous aurez gravé [ici
une série de mots magiques avec passage du Coran® que
nous omettons®]. » On peut encore, pour empécher les
djinns, cause des attaques, de révolutionner le corps, les
immobiliser : ¢’estle thigaf el djinn (emprisonnement des
djinns). « Ecrivez sur le front du malade : « Restez avec
ceux qui restent »© ; sur la main droite : « Les hommes
de la droite »©® ; sur la main gauche : « Les hommes de la

(1) Soyott’i, op. laud., p. 193.

(2) Supra, p. 192, n. 1.

(3) Le passage le plus fréquemment invoqué est Coran, sour.
LXXXIX, v. 13, ou il est parlé du chatiment du fouet.

(4) Soyout’i, op. laud., p. 46.

(5) Coran, sour. 1X, v. 46.

(6) Coran, sour. LVI, v. 26.
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gauche » ; sur la jambe droite : « La cuisse enlacée
dans la cuisse »® ; sur la jambe gauche : « Nous sommes
ses gardiens »®,

Méme le traitement purement médical de I’épilep-
sie se ressent de la conception primitive; Soyoft’i lui
consacre un chapitre : ¢’est toujours le 4’arq el djinn,
I’art de briler les génies, mais il s’agit maintenant de les
briler par des drogues et dans les recettes qu’il donne
on voit dominer les inhalations et les injections nasales
(sou’otit’) et les encensements; la matieére meédicale rela-
tive au traitement de 1’épilepsie garde en partie le carac-
tére magique (emploi de I’encens, du 4 ’armel, de [’assa
feetida, etc.) : c’est un bel exemple de transition entre la
magie et la science®.

Le cauchemar (bou tellis dans I’ Afrique du Nord) a
naturellement une origine démoniaque comme chez tous
les peuples. La recette suivante montre bien qu’on le
considére ainsi : « Ecrivez sur le foie d’un bouc, & ’heu-
re de Saturne et sous 1’horoscope du Scorpion : « Ceux
qui craignent Dieu, lorsque quelque fantdme suscité par
Satan les touche, se souviennent de Dieu et deviennent
clairvoyants »©® ; divisez ce foie en sept et mangez en
une partie a chaque repas‘®.

Les sentiments violents,commel’amouretlajalousie

(1) Coran, sour. LVI, v. 40.

(2) Coran, sour. LXXVI, v. 29.

(3) Coran, sour. XII, v. 12, v. 63; sour. XV, v. 9. — soyott’1, op.
laud. p. 198.

(4) Soyol’i, op. laud., p. 198-902.

(5) Coran, sour. VII, v. 200.

(6) Ibn et H’adjj, Choumotis el Anoudr, p. 29.
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sont congus comme causes par des djinns. Déja a I’épo-
que antéislamique, I’amoureux était considéré comme
un possédé). Soyolit’i consacre un chapitre au trai-
tement de I’amour, immédiatement apres ceux ou il
s’occupe de la fievre : « Le meilleur traitement, dit-il
en commengant, est d’arriver a posséder 1’objet désiré ;
si ¢’est impossible, 1l faut essayer de lui substituer une
autre beauté¢ dont on s’éprend et qui fait oublier la pre-
micre; si ’on n’arrive pas a oublier, 1l faut s’adonner
au commerce ou a 1’étude, specialement a celle de la
grammaire ou des sources du droit (oucoiil) »*. Mais
pour le cas, ou ces moyens ne réussiraient pas, I’auteur
donne une série de recettes magiques : la plupart sont
des rites sympathiques d’effacement et de refroidis-
sement analogue a celui que nous avons donn¢ plus
haut® ; les autres sont des rites d’oubli dont volet un
exemple typique.

[Pour faire oublier a un homme I’amour qu’il
¢prouve envers une femme et lui refroidir le coeur au
point qu’il n’y pense plus et ne la regarde méme plus].
— Ecrivez la formule Indiquée plus loin sur trois feuilles
de papier placez I’'une de ces feuilles dans le cceur d’une
brebis putréfiée; prenez en main la deuxiéme, frottez-en
le coeur de I’amoureux et faites la lui avaler ; enveloppez
la troisiéme dans un morceau de burnous noir et placez-
la dans une tombe oubliée™, a la téte du mort, en disant :

(1) Wellhausn, Reste arab. Heid., p. 163.
(2) Soyout’i, op. laud., p, 120.

(3) P. ex. supra, p. 109.

(4) Cf. infra, p. 303.
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« Ceci est le ceeur X et X ; que la paix de Dieu soit
avec toi, 0 toi qui est couché dans cette tombe; ceci est
le cceur d’Un Tel fils d’Une Telle, pres de ta téte, jus-
qu’a ce qu'un chameau puisse passer par le trou d’une
aiguille ». Voici maintenant la formule a écrire : « Cha-
rogne, 2, ainsi putréfie Une Telle fille d’Une Telle dans
le ceeur d’un Tel fils d’Un Tel comme s’est putréfié ce
cadavre de brebis ; qu’elle s’en aille, par celui qui dit a
toute chose : « Sois » et elle est ; nous récompenserons
magnifiquement ceux qui ont quitté leur pays ...... »3
« vos ceeurs se sont endurcis depuis; ils sont comme des
rochers, ou plus durs encore, etc. ... »®.

La jalousie, autre sentiment violent, est aussi 1’ob-
jet de nombreuses medications magiques. En voici quel-
ques-unes :

[Guerison de la jalousie de la femme]. — Il faut lui
faire boire du fiel de chacal mélange de miel, sans qu’elle
le sache, — et c’est 1a un joli cas de rite sympathique.

[Guerison de la jalousie de I’homme]. — La recette
suivante le guérit au point qu’il devient comme aveugle;
écrivez sur un roseau vert : « Répondez, 6 serviteur de
cesnoms: ¥HEUOT i hae oo 0AL 1 LOINS LT

'i'M | tZt“'f..[ { | ; quela femme lave ensuite le

(1) C’est-a-dire que le coeur reste dans cette tombe de 1’oubli a
tout jamais.

(2) Coran, sour. XVI, v. 42. — Je passe ensuite quelques mots
incompréehensibles.

(3) Coran, sour. 11, v. 69. — J’omets le reste de la formule qui est
longue. Voy. Soyolt’i, op. laud., p. 121-122.
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roseau avec de 1’eau qu’elle fera boire en une fois au
mari.

[Guerison de la jalousie entre les €épouses d’un
méme mari]. — Prenez du sel pilé que vous étendez de-
vant vous ; e€crivez dessus avec un petit baton : « C’est
Dieu qui t’a aide€ par son assistance et celle des fideles;
il a uni leurs ceceurs ; si tu avais dépense toutes les ri-
chesses de la terre, tu n’y serais pas parvenu ; mais Dieu
les a unis, car il est puissant et sage »"). Effacez et ras-
semblez le sel, puis salez avec lui un plat que vous ferez
manger aux co-épouses ensemble, elles cesseront d’étre
jalouses®.

L’exemple d’Oumm e¢ Cibyan® et de 1’épilepsie
nous a montré comment la médecine procede de la ma-
gie. En fait, on traite par la magie aussi bien que par
la médecine toutes les maladies, parce qu’on les croit
plus ou moins causées par des djinns. Le plus souvent
les traités de médecine populaires mélangent les deux
procedes ; parfois Ils distinguent le traitement médical
(¢’ibb) et le traitement magique (kitdba, parce que le plus
souvent c’est aux talismans écrits qu’on a recours). Nous
donnons maintenant une série de ces recettes

[Contre toutes les infirmités et maladies]. — Réci-
tez 26 fois: « Ensuite Dieu fit descendre la sécurité et le
sommeil sur une partie d’entre vous, etc. ... » puis :
« Moh’ammed I’envoye¢ de Dieu.......... Ils sont comme

(1) Coran, sour. VIII, v. 64.
(2) soyolt’1, op. laud., p.186.
(3) Cf. supra, p. 115.

(4) Coran, sour. 111, v. 148.
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cette semence qui a poussé, elle grandit, elle grossit,
elle s’affermit sur sa tige, etc. ...........0 », puis la fa-
tih’a, pendant que vous faites bouillir de bonne huile ;
ensuite que le malade s’oigne le corps avec cette huile.
On peut encore écrire ces fragments du Coran (sur un
plat par exemple), effacer ’écriture avec de I’eau, me-
langer cette eau avec de ’huile et faire trotter le malade
avec ce melange; on peut aussi lui faire boire de 1’eau
qui a servi a effacer ladite inscription. On renouvelle ce
traitement jusqu’a guérison. Les deux versets du Coran
cités ont cela de particulier qu’ils contiennent chacun
toutes les lettres de I’alphabet arabe sans exception, ce
qui, aux yeux des musulmans, leur donne toutes sortes
de vertus®,

[Contre les maux de téte]. — Ecrivez la basmala et
ce verset : « As-tu remarque comme ton Seigneur ¢tend
I’ombre ? S’il voulait il la rendrait permanente, etc. ...,
sakinan, sakinan, sakinan, 6 mal de téte, par la force et la
puissance de Dieu, et par la vertu de Anotich, Fariofich,
Jerbotlch, Anotlich, Ahiach, Terch, Teriotich ; calme toi,
0 douleur, et laisse le porteur de mon écrit ; abstiens-to1
et abandonne le porteur de mon écrit que voila »@.

[Contre les maux de dents]. — Ecrivez sur un mur
les lettres et les chiffres suivants : ;3119 401137 8,11

(1) Coran, sour. XLVIII, v. 29.

(2) Soyott’i, op. laud., p. 90-91.

(3) Coran, sour. XXV, v. 47. Le mot qui est traduit par a perma-
nente » est sakinan qui veut dire aussi « calme » et qui a ce titre est
répété trois fois apres le verset.

(4) Soyout’i op. laud., p. 34.
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35 1 1%, ordonnez au malade de mettre un doigt sur la
dent malade et en méme temps, posant un clou sur le
premier signe, enfoncez celui-ci d’un coup léger en réci-
tant : « Il peut rendre 1’ombre permanente'” ». Deman-
dez alors au patient si la douleur est calmée ; s’il répond
affirmativement, arrachez le clou enticrement; s’il dit
que non, transportez le clou au signe suivant et ainsi de
suite jusqu’a ce qu’il ne souffre plus, ce qui ne peut man-
quer d’arriver®,

[Contre les douleurs de ventre].— Dessinez le dje-
douel ci-dessous sur la terre avec une épingle.

a’ t’ b
di h 7
h’ |a lou

Posez la téte de I’épingle sur la premicre lettre du
djedouel pendant que le malade pose son doigt sur I’en-
droit ou il souffre, et récitez sept fois : « Si nous avi-
ons fait descendre ce Coran sur une montagne®, etc. ...
(jusqu’a la fin de la sourate) ». Si1 la douleur persiste,
recommencez en changeant de lettre jusqu’a ce qu’elle
se calme™.

(1) Cf. supra, p. 228, n. 8.
(2) Soyott’1, op. laud., p. 65.
(3) Coran, sour. LIX, v. 21.
(4) Soyott’1, op. laud., p. 96.
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[Contre les maladies du cceur, du foie et de la rate].
— Tracez le khdtem (djedouel) de b t’ dV dans une as-
siette avec du musc et du camphre ; effacez-le avec de
I’eau et faites boire celle-ci au malade. Il faudra de plus
ecrire autour du khatem : « Celui qui m’a créé, qui me
dirige dans la voie droite ; qui me nourrit et me donne a
boire; qui me guérit quand je suis malade® » et : « J’en
jure par le ciel et par I’étoile nocturne,............. I’homme
a eté cré¢ d’une goutte d’eau répandue, sortie des reins
et des os de la poitrine. Certainement, Dieu peut le res-
susciter® ».,

[Contre les maladies de la rate]. — Ecrivez sur la
rate d’une victime sacrificatoire: « Au nom de Dieu, Iab-
soum, T’asotim, H’asotim, Heska, lerka, Malih, Mech-
mit, Liarch, T olch, Melt’10Gch, Famotmih, meurs, 0
maladie de la rate, par le droit du droit de Dieu et par ce
qu’a écrit la Plume (du destin) jusqu’a la meilleure des
créatures, Moh’ammed ben ‘Abdallah, que Dieu le bé-
nisse et le sauve ; 1l n’y a de force et de puissance qu’en
Dieu, I’Elevé, le Sublime. » Pendant le sacrifice, vous
réciterez : « N’avons-nous pas ouvert ton coeur et 6te le
fardeau qui accablait tes épaules™ ? » Puis vous enfon-
cez dans la rate trois épines et vous I’enterrez dans une
tombe oubliée®.

(1) C’est celui qui est figuré ci-dessus, pour les douleurs de ven-
tre. Cf. supra, p. 229.

(2) Coran, sour. XXVI, v. 78-80. - Soyott’i, op. laud., p. 102.

(3) Coran, sour. LXXXVI, v.1-8.

(4) Coran, sour. XCIV, v. 1-3.

(5) Soyott’i, op. laud., p. 100. — Sur la tombe oubliée, cf. supra,
p. 225, infra, p. 303.
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[Contre les maladies de la rate]. — Gravez le dje-
douel ci-dessous sur une feuille de plomb et suspendez-
le sept jours a votre coté gauche, puis sept jours a votre
cOté droit : remede certain, éprouvé®.

SLILY LI, o),

gy
W |

[Contre ’ingestion d’une sangsue]. — Ecrivez ces
paroles : « O mon Dieu, toi qui a cré¢ les créatures, qui
as fait parler la vérité par la bouche de Morse, qui as
animé Jésus de ton souffle véritable, qui as créé Adam en
réalite, fais sortir cette sangsue du gosier, fais confesser
aux pierres la veérité, fais sortir (cette sangsue) ; « par
Celui1 qui a fait sortir les eaux et germer les paturages de
la terre »?, « le jour ou ils la verront (I’heure de la fin
du monde), il leur semblera qu’ils ne sont restés (dans
leurs tombeaux) que la soirée ou la matinée de ce jour-
la »®. Djebrail, tire-le par la téte; Mikail, par le milieu ;
Moh’ammed (qu’il soit béni et sauvé par Dieu), par la
queue. Qu’elle disparaisse, qu’elle se dissipe. Je te con-
jure, 0 sangsue, par la sourate El Ikhla¢ (réciter cette

(1) soyolt’1, op. laud., p.101.
(2) Coran, sour. LXXIX, v. 31.
(3) Coran, sour. LXXIX, v. 46.
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sourate enticrement) ». De plus tracer les signes sui-
vants) :

Jsedoeord 1l o1 ddlsnd s
’t”.’\-—éJ’JUJwaJ’JJ’WS\'J’J“)

[Contre la fievre]. — Ecrire les noms suivants sur
trois feuilles d’oliviers ; sur I'une : « I’Enfer a déso-
béi » ; sur la deuxieme : « I’Enfer a été¢ égorge » ; sur
la troisieme : « I’Enfer est altére » Briler les feuilles et
encenser le malade avec leur fumée. Le malade portera
au cou un 4 ’erz sur lequel sont écrits les mots suivants :
« Dis : ¢’est le Dieu Unique, ¢’est-a-dire, par Dieu, Dieu
I’Eternel, c’est-a-dire, par Dieu, Celui qui n’engendre
point, non, par Dieu, et n’est point engendré, non, par
Dieu, et qui n’a point d’égal, non, par Dieu », et les dje-
douel ci-dessous® :

Sdd
(N S B A O
Jlr| V]I
SV s d

(1) Soyott’i, Rah’ma, p. 104-105.

(2) Soyout’i, op. laud., p. 115-116. Ces djedouel ce contiennent
que dis lettres on des formules religieuses. — Cf. p. 165, remede contre
la fievre tierce.
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[Pour prévenir les fausses couches]. — Amulette
que la femme porte sur le ventre et sur laquelle sont écri-
tes les paroles suivantes : « Au nom de Dieu, clément
et miséricordieux ; certes, Dieu soutient les cieux et la
terre, afin qu’ils ne s’affaissent pas ; s’ils s’affaissaient
quel autre que lui pourrait les soutenir ? Il est humain et
indulgent ». O Dieu, conserve ce qui est dans le ventre
de cette femme enceinte, 6 Dieu qui embrasse la terre,
qui embrasse les cieux, qui soutient les cieux, soutiens
ce qui est dans le ventre de cette femme enceinte. « Nous
avons attaché solidement leurs ceeurs, lorsque, etc. ... »?,
« Ils demeurérent dans leur caverne trois cents ans,...*,
etc. ...™,

[Pour hater les accouchements difficiles]. — Ecrire
les djedouel ci-dessous sur une pierre a fusil et sur le
peigne de la femme et lui attacher chacun de ces objets
sous un pied, le peigne sous le droit, la pierre sous le

(1) Coran, sour. XXXV, v. 39.

(2) Coran, sour. XVIII, v. 13, j’omets divers passages coraniques.
(3) Coran, sour. XVIII, v. 24.

(4) soyolt’1, op. laud., p. 172-173.
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gauche). Ce talisman se rapporte a la magie de b t’d, z
h dj, ou a h’, dont nous avons déja parlé® :

R e
3 \ 13 i—l 3 | i
. \_L —— tb
P r ® ¥ &| ¢ ¥ 319
: 1
A I 1 E.__ r ! 4 _L

[Contre la ménorragie. — Le djedouel suivant, ac-
compagné d’une conjuration composée de mots sans
signification® :

n
s
r

- of
w
m
{

L
>

3 | - \ ™ :'}
!

B | r L | g -

(1) Soyout’i, op. laud., p. 174-175.

(2) Supra, p. 192-229. - Les deux djedouel sont formeés ’un de
chiffres et I’autre de lettres. Autour du second est le verset 6 de la sou-
rate CXIV du Coran: « A coté du bonheur est 1’adversité ».

(3) Soyott’1, op. laud., p. 177. - C’est toujours du b t’d,oud h’.
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On pourrait multiplier ces exemples, sans utilite,
d’ailleurs pour le but que nous nous proposons”. On y
surprend plus ou moins le passage de la médecine a la
magie: tantot en effet, il s’agit de kitdba religieuse pure,
tantot c’est de la magie sympathique, mais le sens de
celle-ci est souvent perdu et le plus souvent nous ne con-
cevons pas pourquoi telle ou telle matiere guérit telle ou
telle maladie®. La recette suivante appartient au formu-
laire magico-medical dont elle fixe assez bien la position
ambigué.

[Contre les éruptions générales de boutons]. — Ecri-
vez la sourate £l Qiyama dans un vase que vous laverez
avec de 1’eau, dans laquelle vous ferez fondre ensuite
de I’alun, du nitre, du sel ammoniac, une partie de cha-
cun ; puis vous lotionnez le malade avec cette solution le
mardi au lever du soleil et le samedi a son coucher, trois
fois : les abces se guériront. S’il se forme du pus, placez
a cet endroit du iaboiiis ou djazoum avec du h’armel et
un peu de miel. Les ulcérations sécheront, avec la per-
mission de Dieu®.

On trouve la mélangees la kitaba religieuse, I’ astro-
logie, la vertu des simples, I’emploi des antiseptiques. Si
I’on imagine que dans une telle recette, I’expérience fasse

(1) On trouvera de nombreux exemples de médecine populaire
dans Bertherand, Médecine et hygiene des arabes, Paris, 1855 et dans
Robert, L’Arabe tel qu’il est, Alger, 1900.

(2) Par exemples les recettes citées supra, p. 76-78. Des formulai-
res analogues existent dans toutes les littératures populaires. Cpr. ; par
ex., Doeler Dic Thierwelt in der sympathetische Tiroler Volksmedisin,
inZ.d. V. f. V.,1898, p. 38-48, p. 168-180. Cf. infra, p. 311.

(3) Ibn el H’adjdj, Choumoiis el ‘Anouar, p. 87.
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petit a petit ¢liminer les ¢léments magiques, on aura une
formule medicale.

Mais la magie a bien d’autres fins pratiques que la
guérison des maladies ; ses applications embrassent tout
le domaine de I'utile. Elle est une forme primitive de la
technique; noues allons passer en revue quelques-unes
de ses fonctions, en donnant des exemples, comme nous
I’avons fait pour la médecine.

[Contre les accidents qui arrivent du fait de la nuit,
des rivicres, de 1’eau, des arbres et des fontaines]. —
Ecrire la sourate E1 A’la®® cent fois avec les « noms de la
lune » c¢’est un protecteur d’une grande efficacité®.

[Pour ne pas se noyer]. — Ecrire 400 fois la lettre
(t@) (t) sur une feuille de cuivre jaune et la porter sur soi.
S11’on cloue dans un navire cotte feuille de cuivre le na-
vire ne pourra faire naufrage®.

[Contre les fauves]. — Pour garantir un endroit de
I’attaque des bétes fauves et des serpents, il suffit d’écri-
re la sourate El Insan, avec les noms de la lune a rebours,
d’enfermer le tout dans un tube en roseau et d’enterrer
celui-ci a I’endroit dangereux®.

[Contre les morsures de chiens]. — Ecrire sur sept
pierres les noms des sept dormants et de leur chien; por-
ter ces pierres dans sa manche et les montrer au chien

(1) Sourate LXXXVII.

(2) Ibn el H’adjdj, op. laud., p. 99. Pour les noms de la lune, cf.
supra, p. 198.

(3) El Botlini, Chems et Ma’arif, 111, p. 90.

(4) Tbn et H’adjdj, op. laud., p. 99. El Insdn est la sourate

LXXVL
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qui vous menace. — Prendre de la langue d’hy¢ne et
¢crire dessus avec du fiel de la méme béte au lever du
soleil, les noms de la lune; aucun chien n’aboiera apres
vous tant que vous porterez cette langue. — Si1’on tient
un morceau d’oreille de chien dans sa main, tous les
chiens ont peur de vous.

[Contre la piqlire des serpents et des scorpions].—
Ecrire les mots suivants et les essuyer avec du miel,
ou de I’eau ou de I’huile que I’individu piqué lechera
ensuite : « Belgim, Faliagid’mam; Dieu est bon, c¢’est
le plus miséricordieux des miséricordieux; 0 poison, O
douleurs, partez, retournez d’ou vous étes sortis ; soyez
comme le feu fut a Abraham, fraicheur et salut. Il n’y a
de force et de puissance qu’en Dieu®.

[Contre la piqiire des scorpions]. — Ecrire trente
fois la formule : Moh’ammed est le Prophete de Dieu,
apres la priere du vendredi, et effacer ces paroles avec de
I’eau que 1’on boira®.

[Contre la vermine®]. — Si les puces vous tour-
mentent prenez un vase plein d’eau et récitez au-dessus
sept fois ce qui suit : « Et pourquoi ne mettrions-nous
pas votre confiance en lui, etc. ....... ) § puces, si vous
croyez en Dieu, cessez de nous tourmenter ! » Ensuite

(1) Soyott’i, op. laud., p. 188. Cpr. p. 179.

(2) Soyott’i, op. laud., p. 181.

(3) El1 Botini, op. laud., 1, p. 8. Contre les scorpions, voy. Reinaud,
Monuments musulmans, 11, p. 348.

(4) La conjuration de la vermine est pour les primitifs,une opéra-
tion de premiere importance. Voy. Lawrence, Magic of Horse-Shoe, p.
287 seq.

(5) Coran, sour. XIV, v. 15.
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vous arrosez votre lit avec cette eau et vous €tes sir de
dormir tranquille cette nuit 1a®.

[Contre les sauterelles]. — « Exauce-nous, 0
T olit’yail, mot qui signifie en arabe « je ressuscite les
ossements ». Ce mot, €crit sur de I’argile et enterré dans
un champ, le préserve des sauterelles »®. — Prenez un
lundi au lever du soleil une baguette de limonier et écri-
vez dessus la sourate E/ Djinn®, puis avancez-vous a
I’endroit ou 1l y a le plus de sauterelles et frappez en di-
sant : « Au nom de Dieu, par Dieu, de Dieu, pour Dieu,
pas de vainqueur autre que Dieu, il n’y a de force et de
puissance qu’en Dieu; partez, par I’ordre de Dieu qui
m’a cré¢ et qui vous a creéces », et vous jetez la baguette
au milieu des sauterelles, qui s’en vont, si Dieu le per-
met®,

Il ne suffit pas de se garder des bétes : ’homme
pour I’homme est plus dangereux que les fauves.

[Contre les voleurs]. — Ecrivez la sourate El Bou-
roudj® sept fois avec le kdtem de kh fdj (.~ T.) et
entourez-le avec le verset qui dit : « Nous avons fait des-
cendre 1’avertissement et nous sommes ses gardiens »©,
Confectionnez ce talisman au lever du soleil dans le si-
gne de la Balance. C’est un protecteur puissant!”.

(1) Soyott’i, op. laud. p. 184.

(5) El Botini, op. laud., 111, p. 59.

(3) Sour. LXXII.

(4) Soyout’1, op, laud., p. 222. Autres animaux nuisibles, p. 221-
223.

(5) Sour. LXXV.

(6) Coran XV, v. 9.

(7) Ibn et H’adjdj, op. laud., p. 69.
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[Se garder des voleurs en voyage]. — Inscrivez dans un
carre 95 fois la lettre (¢. (), €crivez tout autour quatre
autres (¢), et portez cette amulette sur vous, vous serez
préservé des voleurs pendant votre voyage'.

[Pour la garde d’un coffre-fort]. — Il suffit d’écrire
ce talisman sur une feuille de papier et de I’enfermer
dans le coffre-fort :

e >

e

v P) J/

G

Nous placerons ici les talismans qui sont destin€s
a se procurer la victoire pendant la guerre. C’est le cha-
pitre du tahzim et djouioiich dans les livrés de magie,

(1) El Botlini, op. laud., 111, p. 44.
(2) El Botini, op. laud., n, p. 85. Le djedouel est le commence-
ment de la dernic¢re sourate du Coran.



240 TALISMANS POUR LA GUERRE

c’est-a-dire de la « mise en déroute des troupes ». Ce
succes guerrier s’obtient au moyen d’amulettes que I’on
suspend au drapeau ou que ’on place dans le turban du
geénéral. « Sachez, dit Ibn et H’4j’j” au chapitre du ta-
hzim, que les secrets contenus dans ce chapitre ¢éminent
sont surtout destin€s aux chefs militaires et a tous ceux
qui font la guerre sainte contre les mécréants. Gardez-les
pour vous en servir contre la canaille, les oppresseurs et
ceux qui enfreignent les lois de 1’Islam toute application
de ces secrets ne réussit parfaitement qu’a celui qui I’em-
ploie pour une juste cause.. On €crira le djedouel suivant
avec de 1’eau de rose, de musc et d’ambre, au lever de
la Balance, a I’heure du soleil. Ce djedouel est composé
par le verset suivant répété neuf fois : « L’heure du ju-
gement dernier sera leur rendez-vous. Oh ! que ’heure
sera douloureuse et amére ! »V. Dés que la porteur de ce
drapeau s’avance vers I’ennemi, la déroute se met dans
ses rangs : le porteur de ce drapeau doit €tre un homme
brave, en état de pureté®.

(1) Coran, sour. L1V, v. 46.
(2) Ibn et H’adjdj, op. laud., p. 24.25.
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[Pour bien tirer]. — Il faut €crire 1’amulette suivan-
te sur une peau de gazelle avec de ’encre de safran et de
Bel de huppe et une plume d’aigle ou de vautour, a une

L Jd

¥

heure réputée heureuse, a la fumée de I’oliban. Si on le
porte avec soi on se révelera excellent tireur). Ce talis-
man est formé en partie de signes incompréhensibles, en
partie des lettres du verset suivant : « Quand tu lances un
trait, ce n’est pas toi qui le lances, ¢’est Dieu »®@.

Un des talismans les plus recherchés est le tebrid (en
arabe « refroidissement ») qui a la propriéte¢ de rendre
son propriétaire Invulnérable aux balles®. Beaucoup de
chefs de révolte, pour inspirer confiance a leurs partisans

(1) El Bolni, op. laud., 11, 97.

(2) Coran, sour. VIII, v.17.

(3) Cf. Michaux-Bellaire et Salmon, EI Q¢ar el Kebir in Arch.
mar., 11, 2, p. 200.
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prétendent posseder le fameux febrid qui les rend invul-
nérables a toutes les balles, sauf les balles en or, ajoute-
t-on souvent(,

La dé¢livrance des prisonniers, khildc et, mesdjou-
nin, est un des buts usuels de la magie ; on peut placer ce
groupe de pratiques magiques pres de celles qui servent
a la guerre.

[Déelivrance d’un prisonnier]. — Il faut que le pri-
sonnier regarde une terre pure, a la premiere heure, puis
qu’il la foule aux pieds en priant deux rek’a et qu’il porte
le ouifg ci-contre, dont la somme perpétuelle est, comme
on le voit, le nombre 45@.

18111116
13/15/17
14/19]12

[Evasion d’un prisonnier]. — C’est un paragraphe
de la khangat’iriya®. Dessinez A $§ L L sur la terre de

(1) Voy. pour un exemple Deporter, Extréme sud de ['Algérie,
Alger, 1890, p. 840. Les exemples sont innombrables : Il y en a dans
I’histoire de chaque révolte algérienne.

(2) al Bolni, op. laud, 1, p. 87.

(3) Cf. supra, p. 98 seq.
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la prison, placez-vous dedans et criez la troisieme for-
mule de la khanqgat’irique, sept fois, ayez entre les mains
un peu de 1a'poudre khangat irique précitée®. Etendez
votre main du c6té du serviteur (qui apparaitra), il vous
enlévera et s’envolera avec vous vers I’endroit que vous
voudrez. Si vous ne pouvez pas operer ainsi, ayez un
large bassin plein d’eau, criez la khangat 'iriya une fois,
jetez un peu de poudre et descendez dans le bassin, vous
deviendrez invisible. Partez ensuite ou vous voudrez et
vous serez sauve. La formule qu’il faut réciter est la sui-
vante : Aidah, Yah, Yaroiih, Louah, Ah, Ahouah, Lahah,
Yahlouh ; répondez, 6 vous qui ob¢issez, faites telle et
telle chose ». Et il faut écrire : @ :

oYy s J =gz v

De méme que I’on peut délivrer les prisonniers,
on peut faire revenir le prisonnier qui s’est enfui. C’est
en particulier des prisonniers esclaves et des esclaves
fugitifs en géneral que la magie s’occupe. « Pour faire
revenir un esclave fugitif, dit El Bolini, méme s’il est
enchaine, on trace sur la terre un cercle magique :

(1) Cf. supra, loc. cit.
(2) Probablement sur le terre ou sur le bassin.
(3) El Botini, op. laud., 111, p. 122.
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et on enfonce au milieu de ce cercle un clou auquel on
attache par un fil assez long un scarabée : ce doit €tre
un male s’1l s’agit d’un esclave male et une femelle s’1l
s’agit d’une esclave femelle. Le scarabée tourne autour
du clou et, le fil s’enroulant peu a peu autour de celui-ci,
I’1nsecte se rapproche petit a petit : en méme temps 1’es-
clave fugitif revientV,

Un autour du XVlIle siecle rapporte que les maro-
cains avaient recours a des sortiléges pour retrouver les
esclaves qui s’enfuyaient : « Quand quelque chrétien

(1) El Bolni, op. laud., 1, p. 98.
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s’enfuit, son maitre envoya chercher un Talbe (¢’dleb)
qui est un de leurs prétres. Ce talbe se fait conduire
au lieu ou 1l couchait avant de s’enfuir, ou bien se fait
donner quelques hardes, qu’il portait assez souvent. Il
marmotte ensuite sur la place ou sur les hardes, et puis
il prend une brasse de ficelle a laquelle 11 fait un certain
nombre de noeuds, toujours en marmottant, et la cloue
sur la place, ou I’attache aux hardes du chrétien qui par
ce moyen demeure ensorcelé et ne peut jamais gagner la
liberté. Il est arrivé a plusieurs Captifs, sur lesquels on
avait jeté de pareils sorts, de cheminer toute la nuit et se
rencontrer au point du jour aux mémes lieux, d’ou ils
étaient partis les soirs précédents »V,

La magie est aussi utilisée pour la guerre maritime
et en général pour prendre ou sauver un navire.

[Pour arréter un navire]. — Ecrivez les « sept si-
gnes »? dans une coupe de bois remplie de chdrib et
h’amam® et d’eau de la mer ou se trouve le navire, puis,
aspirant dans la bouche un peu de cette eau, vous en as-
pergez le navire, qui ne pourra partir et qui, s’1l part, fera
naufrage®.

[Pour sauver un navire en perdition]. — Ecri-
vez sur une planche ce verset : « Il leur dit : « Montez
dans le vaisseau ; au nom de Dieu qu’il vogue et qu’il
jette I’ancre ; Dieu est Indulgent et miséricordieux »©.

(1)RelationdelacaptiviteduSieur Mouette,Paris, 1683,p.257-258.

(2) Cf. supra, p. 155.

(3) « Moustache de pigeon », nom d’une plante ou d’une drogue
qui m’est inconnue.

(4) El Bolni, op. laud., 1, p. 81.

(5) Coran, cour. XI, v. 43.
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Puis clouez cette planche a I’avant du navire et mettez-
en une semblable a I’arriere. Il sera préservé du naufra-
ge),

On n’a pas a se défendre uniquement contre les en-
nemis a la guerre; Il est plus courant d’étre oblige de lut-
ter contre 1’intrigue, contre la médisance et la calomnie :
I’art de « lier la langue », ‘aqd el lisan, est un des plus
cultivés de la magie.

[Lier les langues]. — Si vous craignez qu’on ne
dise du mal de vous ou si quelque calomnie a votre sujet
s’est déja répandue et que vous vouliez I’arréter, écrivez
le carré ci-contre un samedi, a I’heure de Saturne et de la

lune, celle-ci étant dans un signe « mutatif »®. Ajoutez
y les versets suivants : « C’est Dieu qui a crée les cieux
et la terre, il fait descendre 1’eau du ciel, etc., jusqu’a
« comptez les bienfaits de Dieu »®, et : « Celui qui était

(1) El Bolni, op. laud., 11, p. 70.
(2) supra p. 208, n. 2.
(3) Coran, sour. XIV, v. 87.
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mort et a qui nous avons donn¢ la vie etc., jusqu’a «puis-
sant »D. Puis ajoutez les paroles suivantes : « Je viens
parmi vous, 0 assemblée des hommes, comme vient la
mort rapide et j’immobilise vos langues, comme Dieu
empéche le ciel de tomber sur la terre, a moins qu’il ne le
veuille; je vous frappe avec les fleches de la puissance,
comme frappe I’Ange dans le royaume supérieur ; j’ar-
rive vers vous comme Azrail arrive vers I’homme ; Dieu
est celui qui place (toute chose)?.

[Lier les langues]. — Ecrivez ces signes et faites en
une amulette que vous porterez dans votre turban :

LWEIFIOLIFRRAEIALLL S Jo= e ﬁ{.ﬁh

oty aghie b agiel aaly 5o ¥ s i ¥ oy 3y W LENNSOITRIT
L aflaldale Cldable Yorr Joet 50,0 Lid ¥
(3) ialldb Jaedl

S’il est important de pouvoir « lier les langues », 1l
ne I’est pas moins de savoir ce qui se dit, d’avoir des nou-

(1) Coran, sour. VI, v. 122.

(2) Ibn et Hadjdj, op. laud, p. 67. Le ouifg est construit sur la mot
dja’il (celui qui place, qui file, qui arréte).

(3) El Bolni, op. laud., 11, p. 95. Les seuls mots qui aient un sens
clair, signifient : « Fais taire toute langue qui parle en mal » et « Lie les
langues, par Celui qui aime, promptement ».
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velles de tout et de tous. Nous touchons ici a la divina-
tion dont nous parlerons plus amplement aux chapitres
VII et VIIL.

[Avoir des nouvelles]. — « Le Savant », « I’Evi-
dent », « Celu1 qui connait les mysteres », Cherahia,
Berhoita ; répétez ces noms un nombre de fois égal a la
somme des valeurs numériques de leurs lettres, chaque
nuit pendant sept nuits de suite. La septieéme nuit, 1l vous
apparaitra quelqu’un qui vous renseignera sur ce qui
vous préoccupeV.

[Savoir ce qui se passera dans 1’année]. — « Celui
qui sait les mysteres », Sighotib et Cighotib ; répétez ces
noms un nombre de fois égal a la somme des valeurs
numeriques de leurs lettres, chaque nuit, autant de nuits
qu’il y a de mansions luni-solaires ; les génies (rouh 'dnia)
vous apparaitront pendant que vous serez ¢éveillé, apres
que chaque nuit vous aurez brilé de I’encens male et Ils
vous renseigneront sur ce qui se passera dans I’année®.

Le mieux pour avoir des nouvelles de quelqu’un
c’est de le faire venir a I’endroit ou I’on veut par la force
de la magie : c’est la ce que les livres de magie appellent
la « tedjlib ». En voici deux exemples tirés d’un livre de
magie qui consacre un chapitre important a ce sujet.

[ 7edjlib de la sourate Ya sin]. — Prenez un morceau
d’un vétement ayant appartenu a la personne que vous
voulez faire venir, lavez le bien et faites-en sept meches
que vous inclurez dans sept bougies apres avoir €crit

(1) Ibn et H’adjdj, op, laud., p. 98.
(2) Ibn et H’adid;j, cod. loc.
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sur chacune d’elles les noms suivants. Sur la premie-
re : ‘Ah’mar, Dahiolch, Far’olich, Dagiolch ; sur la
deuxieme ; El Abiod’, Qarahman, Darahman, ‘Amro{ch,
Ment’olich; sur la troisiéme : Borqan, Ma’rolch, Fel-
chotir, Drafa, Bloima, Drach, Dotlida, ‘ Anqotida, H’irana,
Hiana ; sur la quatrieme : Mimotn, H’olich, Qat’olch,
Hiotch, ‘Arolich ; sur la cinquieéme : Moudhhib, ‘It’otlich,
Mit’otich, Ment’olch, ‘Amrotch ; sur la sixieme : Morra,
Haimotch, Menkotich, ‘Adrotich, Firolich ; sur la sep-
tieme Chemhotrech, Kit’otch, Mit’otich, Melouia, Me-
grolisa, H’irana, Himana. Récitez (pour la faire venir) :
« Si elle est arrétée”, que les oiseaux et les vents I’ame¢-
nent dans cet endroit €¢loigné (ou je suis) ; si elle marche,
que les démons la pressent et ’amenent ici ; si elle court,
etc., que les vents ou les oiseaux I’apportent ; si elle dort,
que la terre ou la mer I’apportent ic1 ». Il faut avoir bralé
chaque nuit une bougie, en commengant par la nuit du
lundi, dans une retraite ou I’on ne soit vu de personne,
s1 ce n’est Dieu. On récite comme conjuration la sourate
Ya sin® : les parfums a briller pendant 1’opération son la
mandragore, I’encens, la myrrhe, 1’oliban.

La personne ainsi appelée viendra a vous, fut-elle
séparée de vous par sept mers. Quand elle viendra ré-
citez-lui dans les oreilles : « Rappelez-vous ce meurtre
qui a €té commis sur un homme d’entre vous; ce meur-
tre ¢tait ’objet de vos disputes. Dieu fit voir au grand
jour ce que vous cachiez® » et : « Nous avons remporté
pour toi une victoire €clatante... (jusqu’a « puissant

(1) L’auteur suppose ici qu’il s’agit d’'une femme.
(2) Sourate XXXIX.
(3) Coran, sour. I1. v. 67.
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secours »D. Alors la personne que vous avez fait venir
sera devant vous, consciente d’elle-méme, demandez-
lui ce qu’il vous plaira et faites avec elle ce qu’il vous
plaira; toutefois gardez-vous des rapports sexuels, car
en ce cas elle ne pourrait plus retourner a 1’endroit ou
elle ¢tait. Quand vous voudrez la faire retourner a cet
endroit, 1l faudra éteindre toutes les bougies et réciter
pour chacune d’elles la sourate EI Malik'® sept fois, puis
réciter une fois la sourate Ya sin et la personne que 1’on
avait fait venir reviendra ou elle ¢€tait.

[1adjlib de la sourate El Malik]. — 1l faut prendre
encore un peu du vétement de la personne que 1’on veut
faire venir et dessiner dessus le khatem ci-dessous :

(1) Coran, sour. XLVIII, V. 1-3.
(2) Sour. LXVII.
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On place ensuite le fragment de vétement avec ce
dessin sous 1’aile d’une chauve-souris que 1’on encense
avec du benjoin,de la myrrhe et de I’oliban. On enferme
la chauve-souris un lundi jusqu’au lundi suivant et on
la lache, en se dépéchant de lire comme conjuration, la
sourate El Malik'V jusqu’a ce que la personne en ques-
tion vienne vous trouver®,

[Faire venir I’absent]. — Ecrivez les « sept signes »
sur une feuille de papier et tout autour la sourate : « J’en
jure par le ciel et 1’étoile nocturne »®. Suspendez le tout
aupres du soleil a I’heure correspondante, la lune étant
dans un signe ac€rien (haoudi) et récitez la djeldjeloii-
tiya® 21 fois. La personne que vous désirez voir se pré-
sentera®).

Nous avons vu que le magicien peut lier les langues ;
mais son art est plus puissant encore : il peut disposer les
esprits a la bienveillance, forcer les gens a vous faire bon
accueil, vous faire aimer de tous ; c¢’est I’important cha-
pitre du goubotil ou « bon accueil ».

[Pour étre aimé de tous]. — Celui qui porte sur lui
le djedouel ci-dessous dont I’¢lément principal est le mot

(1) Sour. LXVII.

(2) Ces deux recettes sont extraites de Moh’ammed Ibn el H’adjd;
el Kobir, Tadj et Mouloiik oua Dorrat el ‘Anoudr, Caire, 1316, p. 141-
146.

(3) Sour. LXXXVI.

(4) Cf. supra, p. 189.

(5) El Bolni, op. laud, 1, p. 85.
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gaddotis, « saint », est slire que toute créature vivante
I’aimera et I’honorera.

Ceci nous amene au chapitre le plus important du
formulaire magique chez tous les peuples : celui de
I’amour®. Nous en avons déja dans les pages précé-
dentes cités de nombreux exemples. Voici un rite de ce
genre usité a Sfax®.

La femme qui veut se faire aimer d’un homme se
procure les maticres suivantes aupres de voisines chez
qui elle n’ait jamais mangé : de la coriandre, du carvi,
du mastic de térébinthe, de la chaux, du cumin, du vert-
de-gris, de la myrrhe, du sang d’une béte égorgée et un
fragment d’un balai provenant d’un cimetiere. Par une

(1) E1 Bolni, op, laud., 11, p. 21.

(2) Voir, pour I’antiquité, Hirschfeld, De incantationibus et de-
vinctionibus amatorlis apud Grecos Romanosque, Regiomonti, 1863 ;
pour les Juifs, Blau, Altjud. Zauberw., p. 18, p. 52.

(3) Dr Karl Narbeshuber, Aus d. Leb. d. arab. Bevolk. in Sfax, in
Veroffentl. d. stadt. Museums f. Volkerk. z. Leipzig, H.2 1907, p. 21-23 ;
traduction d’aprées cet auteur.
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nuit sombre, elle se rend dans les champs avec un four-
neau allumé et jette successivement ces différentes matic-
res dans le feu en disant : « O coriandre, améne-le affolé ;
— 0 carvi, amene-le errant sans issue ; — 0 mastic fais
surgir dans son coeur I’angoisse et les pleurs ; — 0 chaux
blanche, fais veiller son coceur dans I’inqui€tude ; — 6 cu-
min, amene-le posséde ; — 0 vert-de-gris — allume le feu
de son coeur ; — 6 myrrhe, fais lui passer une nuit affreu-
se ; — 0 sang de la victime, amene-le aboyant ; — 0 balai
du cimetiere, amene-le a mon coté ». Puis elle reprend
sur un autre ton : « S’il est tranquille, brilez-le ; — s’il
oublie, faites-le se souvenir ; — s’1l est assis sur une natte,
amenez-le volant ; — s’1l est sur un paillasson, amenez-le
roule ; — s’1l a devant lui une jeune fille, qu’elle soit pour
lui une négresse étrangere ; — s’il a devant lui un homme,
transformez celui-ci en plat de terre; — si une femme est
devant lui, transformez-la en ordure ; — si une petite fille
est devant lui, transformez-la en araignée. »

La mah’abba, « amour », le “achqg (‘ichq), « amour
passionné », le tahayyoudj, « folie, frénésie d’amour »,
sont les sentiments que 1’on vient demander couramment
au sorcier de faire éclore.

[Pour faire naitre I’amour]. — Prenez un peu de
terre qui ait éte sous les pieds de la personne dont vous
voulez forcer les sentiments et un peu de ses cheveux,
ainsi qu’un petit morceau de son vétement ; placez la
terre dans ce morceau d’étoffe que vous nouerez avec
les cheveux eu récitant les noms de la lune sept cent
sept fois. L’opération sera faite a I’heure de Vénus, sous
la constellation du Taureau, un mercredi; apres chaque



LA MAGIE DE ’AMOUR 255

centaine de noms récités, vous direz : « 6 Une Telle,
accorde ton amour a Un Tel, comme Zouleikha a aimé
Joseph, sur lui soit le salut ! Je jette sur toi I’amour et
le feu dévorant de lu passion ». D€s que vous aurez
fini les incantations, encensez avec de 1’oliban ; en-
suite enterrez le nouet dans la tombe d’un mort qui est
inconnu. L’amour ne fera que croitre entre la femme
et ’homme qui auront ¢été 1’objet de cette opération
magiqueV.

[Pour rendre deux époux follement épris I'un de
I’autre]. — Prenez une feuille de papier rouge et écrivez
dessus : « Liakhim, Un Tel et Une Telle... » et ainsi de
suite jusqu’au dernier des sept noms de la lune®. Ajou-
tez-y les noms du Tres-Haut : £/ Ouadoud, « Celui qui
aime » ; El ‘At’ouf, « Celul qui concilie » ; Er Ra’otif,
« le Bienveillant, », soixante-dix-sept fois. Ensuite pliez
le papier dans lequel vous aurez placé de la terre prise
dans les traces de chaque époux. L’opération doit se
faire a I’heure de Vénus, sous la constellation du Can-
cer ou de la Balance. ’amulette ainsi confectionnee est
suspendue au cou d’une chauve-souris® que 1’on lache
ensuite®,

[Pour Inspirer de I’amour a une femme]. — Prenez
des ongles de huppe et de vos propres ongles et faites-
les boire a la femme dont vous voulez €tre aimé. Elle ne
pourra se retenir de vous aimer sur I’heure. — Prenez

(1) Ibn et H’adjj, op. laud., p. 89.

(2) Cf. supra, p.138.

(3) Le mot oua 'oudt’veut dire aussi « hirondelle ».
(4) 1d., sod. loc.
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la téte d’un corbeau noir, retirez-en la cervelle et met-
tez a la place de la terre sur laquelle se soit assise la
femme dont vous voulez étre aime, mélangée avec de
la fiente de pigeon. Mettez la-dedans sept grains d’orge
et enterrez le tout. Lorsque 1’orge aura pousse et aura
atteint quatre doigts, prenez-le, écrasez-le et frottez-
vous en la figure et les bras, puis présentez-vous sans
rien dire devant la femme : elle soupirera apreés vous
et ne pourra se tenir de vous aimer sur 1’heure. — Pre-
nez quelque chose qui se mange, comme une datte, ou
qui se sente, comme le musc ; récitez dessus quatre
fois Badotih’, puis crachez dessus et faites-le sentir ou
manger a celle dont vous voulez vous faire aimer. — Si
I’on prend du fiel de chacal et qu’on en frotte la peau
entre les seins de sa femme, celle-ci devient amoureuse
de vous™.

Les livres de magie s’occupent non seulement
d’amener 1’amour mais enseignent aussi le moyen de
le satisfaire le mieux possible ; Il y a le chapitre de la
taqouiyat et djimd , « renforcement de la puissance
sexuelle. »

[Pour renforcer la puissance sexuelle]. — Ecrivez
sur une feuille papier avec une plume de cuivre les si-
gnes suivants : rHt‘H I PTS bt et AYLATST I
et placez ce talisman sous la langue®. — Je renvoie au
texte pour la recette indiquant le moyen de prolonger

(1) Soyott’i, op. laud., p. 184-185.
(2) Soyout’i, op. laud., p. 144. Voy. aussi p. 147-148 les recettes
pour augmenter le plaisir sexuel.
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indéfiniment le plaisir vénérien au moyen d’un /4 erz co-
ranique'V.

S’assurer I’amour de la femme est bien : le garder
est mieux. La magie abonde en procédés destinés a assu-
rer la fidélité d’un des époux.

[Pour rendre la femme fidéle]. — Ecrivez la sou-
rate Er Ra’d®, avec les noms des quatre chefs des gé-
nies, quarante fois, et suspendez ce h’erz au cou de la
femme. Personne, ni homme, ni génie, ne pourra 1’ap-
procher®.

[Pour rendre 1’époux fidéle]. — Ecrivez sur quatre
feuilles de laurier rose : « Je lie tes oreilles et tes yeux
et ta virilit€¢, que tu ne retrouveras que pour les plaisirs
permis, par ces noms :T'Iht\r't’u’l VIVl @ #tl iliy;
répondez, 0 serviteurs de ces noms et nouez son aiguillet-
te pour tout ce qui est illégitime™. »

Ceci se rattache au nouement de 1’aiguillette ou li-
gature, dont nous parlons plus loin : c¢’est une ligature
conditionnelle.

S’1l est utile de s’assurer I’amour, 1’affection, la
bienveillance, 1l I’est surtout de s’assurer la faveur des
puissants. Le doukhotil ‘ala | akabir, « I’entrée chez les
grands personnages » est une des préoccupations cou-
rantes de la magie musulmane.

[Pour se présenter chez les grands]. — Au nombre
des propriétés desnoms de Dieu Er Rah’man et Er Rah’im

(1) Soyott’i, op. laud., p. 145.

(2) Sourate XIII.

(3) Ibn el H’adjdj, op. laud., p. 99.
(4) Soyotit’i, op. laud., p. 146.
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est la suivante qui permet d’entrer impunément et méme
avec faveur chez les grands personnages politiques.
Jelinez le jeudi et rompez le jetine avec de I’huile et des
dattes; a la priere du Maghrib, récitez les deux noms 121
fois. Ensuite vous les réciterez indéfiniment jusqu’a ce
que le sommeil vous gagne. Puis le vendredi, a la pricre
du matin, récitez-les encore 121 fois. Ecrivez en outre
sur une feuille de papier, avec du musc, du safran et de
I’eau de rose, les lettres suivantes : for

fwﬁ TJ J I ) ! (T SRER J J ¥ (C’GSt-é-dire bismi Liahi
r Rahmani r Rahim, « au nom du Dieu clément et misé-
ricordieux », en lettres séparées). En €crivant, encensez
avec le bois d’aloes et I’ambre gris. Puis vous portez
cette amulette pour vous présenterV.

[Pour entrer chez les rois]. — Celui qui écrit le oui-
fq du mim et le récite et le porte sur lui peut entrer chez
les rois, les généraux, les gouverneurs, les cadis : 1l est
toujours accueilli par eux avec faveur, est €coute, regoit
des cadeaux; 1l serait devant un lion que celui-ci se ferait
humble devant [ui®. Voici ce ouifg (qui est composé de
noms de Dieu, de formules religieuses et de la lettre mim
ecrite autour, en six rangées) :

(1) El Botni, op. laud., 1, p. 34.

(2) El Bolni, op. laud., 1, p. 42. Cpr. dans Ibn Khaldoln, Prolégo-
menes, trad. de Slane, le talisman pour avoir de I’influence sur I’esprit
du prince.
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Toutes les recettes que nous avons citées jusqu’ici
ont pour but soit de combattre les maladies et en gé-
néral les ennemis de ’homme, soit de se concilier la
sympathie de ses semblables. Mais on pense bien que la
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recherche directe des biens naturels a di €tre une des
principales préoccupation de la magie et probablement
la plus ancienne. La plupart des pratiques magiques de
cette catégorie ont sans doute petit a petit disparu pour
faire place aux techniques modernes, mais il en est resté
des survivances nombreuses dans la sorcellerie. Les pro-
ductions agricoles les plus directement utiles a I’homme
sont celles que 1’on a dii chercher de bonne heure a ob-
tenir par la magie. C’est dans les livres de magie musul-
mane, le chapitre dit de la baraka, « bénédiction. » (dans
le sens d’abondance.).

[ Baraka dublé]. — Prenez cent grains de ble, récitez
« Voici la subsistance qui ne nous manquera jamais) »
sur chaque grain de bl¢ ; placez les dans un morceau de
soie blanche apres avoir €crit dessus : « Leurs flancs se
dressent de leurs couches pour invoquer leur Seigneur
(et la fin du verset)® », avec de I’eau de rose et de safran.
Nouez ce morceau d’¢étoffe avec un fil de soie blanche et
placez-le au milieu des quarante mesures de blé. Que le
tout soit dans une chambre obscure que vous encenserez
avec ’oliban et mélangé pendant sept jours. Ensuite me-
surez le blé de nouveau le septieéme jour vous trouverez
sept mesures de plus ; et chaque jour en les mesurant au
lever du soleil, vous trouverez encore sept mesures de
plus®,

[Baraka des figues, dattes et raisins secs). — Prenez
dix especes de chacune de ces catégories, récitez des-

(1) Coran, sour. XXXVIII, v. 54.
(2) Coran, sour. XXXII, v. 16.
(3) Ibn et H’adjdj, op. laud., p. 90.
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sus: Nous ferons éclater nos signes sur les différentes
contrées de la terre... (Jusqu’a)... Dieu n’embrasse-t-
il pas toutes choses ? »" Ajoutez : « Celui qui suffit,
celult qui donne, celui qui dure longtemps, le fort, le
Solide ». Le tout cent fois. Jetez les fruits dans le tas de
fruits secs, a I’heure de la lune, au lever des gémeaux,
la lune étant dans le capricorne. Laissez le tout pendant
trois jours sans en rien enlever. Mesurez-les, puis faites
I’aumoéne avec : ils ne diminueront pas, jusqu’a 1’an-
née prochaine, époque a laquelle il faudra recommence
I’opération®.

[Baraka du beurre dans ’outre]. — Ecrivez: « Il a
fait descendre 1’eau du ciel... (jusqu’a) ce qui est utile
aux hommes »® et faites-le séjourner dans 1’outre a
vingt, reprises avec du safran et de I’eau de pluie, puis
placez cette amulette, dans un morceau de roseau que
vous enduirez de goudron et que vous mettrez dans
I’outre. Vous vous apercevrez que la quantit¢ de beurre
augmente. L’ opération doit se faire sous la constellation
des Poissons, la lune étant dans un signe clair®,

[Conservation du blé]. — Ecrivez Er Rah 'mdn, Er
Rah’im 101 fois sur un papier et placez celui-ci au milieu
du grain, ce grain se conservera et restera indéfiniment
fertile®,

(1) Coran, sour. XLI, v. 53.

(2) Ibn el H’adjdj, op. laud., p. 91.

(3) Coran, sour. XIII, v. 18.

(4) Ibn et H’adjdj, op. laud., p. 91-92. Signe clair, voy, supra, p.
208, n. 2.

(5) El Botni, op. laud., 1, P. 84.
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[Contre la maladie®” des troupeaux de moutons].
— Ecrivez I’amulette suivante: A’azzou, A’azzou,
A’azzou®, Hadha, Hadha, Hadha, Hadha®, Bet’a Besisa,
Besisa, Hemt’ar, Hemt’ar, Taqotlch, 2, « un seul cri se fit
entendre et ils furent anéantis »“ ; disparais 6 maladie du
troupeau d’un Tel, filsd'une Telle ; FFZEEEEF 2
«nous envoyons dans le Coran la guérison et la grace
aux fideles »®. Suspendez ensuite cette amulette au cou
du male du troupeau®.

Ce dernier exemple peut illustrer ce que nous
avons dit plus haut des amulettes portées au cou des ani-
maux.

Les proceédes pour favoriser la chasse et la peche
sont a rapprocher des précédents.

[Pour faire bonne chasse]. — Pour étre heureux a
la chasse, le chasseur doit écrire les deux noms de Dieu,
Er Rah’man, Er Rah’im, sur une tablette de plomb et la
mettre dans le filet dont il se sert®,

[Pour la chasse ou la péche]. — Ecrivez sur une
feuille de plomb : « C’est Dieu qui vous a soumis la
mer... (jusqu’a)... pour les hommes qui réfléchissent »®.
Attachez cette feuille de plomb au filet de peche ou au

(1) Appelée ici djadari (variole) ; plus loin ¢’ih’al (maladie de la
rate).

(2) Le plus Puissant.

(3) Celui-ci.

(4) Coran, sour. XXXVI, v. 28.

(5) Coran, sour. XVII, v. 84.

(6) Soyott’i, op. laud., p. 121.

(7) Cf. supra, p. 147, n. 5; Blau, Altjud. Zaub., p. 89.

(8) El Botini, op. laud., 1, p. 31.

(9) Sour. XLV, v. 12-13.
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filet pour prendre les oiseaux : poissons ou oiseaux vien-
dront également se faire prendret”.
[Pour faire une péche trés abondante]. — Ecrivez
le djedouel ci-dessous dans une gargoulette® et faites-la
3 U"‘ 1< ~€ avec la poudre khangat irique ;
prononcez dessus les paroles suivantes : « Djamian, Lel-
hioti, Hahia, Leliotha, réponds et dépéche-to1 de faire
telle et telle chose, que Dieu te bénisse. Amen ».

Ll{t_LVII

ke e

tvvitirass

Phtitetstt

Ensuite jetez un peu de cette poudre dans I’eau : aussitot
tout le poisson se rassemblera et vous n’aurez qu’a le
prendre. Dans le djedouel, faites attention que les deux
(‘ain) soient bien en face 1’un de I’autre®.

[Pour la péche en mer]. — Fabriquez en étain une
image de la béte que vous voulez chasser et écrivez sur
sa queue, ¢ sur son cote droit, dj ; sur son coté gauche,

(1) Soyott’i, op. laud., p. 225.

(2) Vase en terre pour refroidir 1’eau.

(3) El Botini, op. laud., 111, p. 123. Cette recette set 1a 8¢ formule
de la khangat triya.
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h ; sur son ventre, z. Ensuite attachez cette image au filet
avec lequel vous chassez les oiseaux il n’y a rien de tel
pour attirer les poissons').

Non seulement la magie permet de favoriser la
production des biens agricoles, mais les commercants
I’emploient aussi pour aider au développement de leurs
affaires : c’est le tadjlib ez zaboun, « I’art d’attirer les
clients ».

[Pour faire prospérer le commerce]. — Le verset
suivant: « Implorez le pardon du Seigneur ; 1l est tres
miséricordieux. Il fera pleuvoir du ciel des pluies abon-
dantes. Il accroitra ces richesses, il vous donnera des
jardins et des cours d’eau »® est propre a faire prospérer
le commerce et a augmenter le gain. Il suffit de le faire
graver sur une bague et de porter celle-ci au doigt pour
voir augmenter les affaires commerciales®.

[Pour attirer les clients]. — Ecrivez les deux noms
de Dieu, Er Rah’man, Er Rah’im, sur une feuille de pa-
pier trente-cing fois et suspendez-les dans la boutique :
vous verrez affluer les clients et les marchandises et vous
détournerez les regards des envieux®.

[Pour faire prospérer les métiers d’artisans]. — Ce-
lui qui répete souvent le nom de Dieu El Mougcawwir,
« Celuil qui fagonne », Dieu lui facilitera 1’exercice des
métiers a caractere artistique, comme ceux qui dessi-
nent des dessins permis par la religion, qui fabriquent

(1) soyout’i, op. laud., p.225.
(2) Sour. LXXI, p. 9-11.

(3) El Bolni, op. laud., 11, p. 93.
(4) El Bolni, op. laud., 1, p. 84.
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des objets eu terre ou en verre ou qui exercent des pro-
fessions analogues. Ils feront ¢galement usage de deux
djedouel qui se rapportent a ce nom et dont I’un et repre-
senté ci-contre(V.

et ] W

Ill Itr IiFv

[«& ] A 1y

Mais puisque les pouvoirs de la magie sont illimi-
tées, elle doit offrir des moyens de s’ enrichir plus rapides
que I’exercice des métiers, la pratique du commerce ou
les travaux de 1’agriculture : la possibilité d’obtenir d’un
coup la fortune par la découverte d’un trésor a toujours
fasciné les imaginations et c’est a la magie qu’elles se
sont adressées pour se satisfaire. La découverte (mot-a-
mot « ’ouverture ») des trésors, le fath’ el kounotiz est
par excellence le domaine du magicien et aujourd’hui
encore les marocains parcourent tout le Maghrib et
mome I’Orient en vendant a leurs naifs coreligionnaires
des conselils pour la découverte des trésors. La croyance
aux trésors enfouis dans des cavernes, universellement
répandue, est des plus vivaces chez nos indigenes. Ces
trésors, sont tantdt monnaye¢s et recélés dans des cavernes

(1) El Bolni, op. laud., 11, p. 25. L’autre de ou djedouel est ropré-
senté ci-dessus, p. 194.
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1naccessibles, tantot a I’état de minerai. L’art de décou-
vrir les trésors se confond alors avec la recherche des
mines, istikhrddj et ma’dden, qui n’est pas moins chi-
mérique dans bien des cas : je n’€cris pas cela pour nos
modernes prospecteurs, quoiqu’il y aurait beaucoup de
choses a dire a ce sujet. La croyance au trésor n’a pas
disparu du monde civilisé, mais les découvreurs operent
maintenant a la quatrieme page de nos journaux et sous
des formes modernisées.

Les cérémonies magiques pour la découverte des
trésors sont celles ou .la fantaisie s’est donne le plus li-
brement carriere, Nous avons cité plus haut une grande
incantation pour la recherche des trésors'"), citons ici le
rite correspondant a cette incantation

[Découverte des trésors]. — « Le travail magique
de cette incantation (qui consiste a la réciter continuel-
lement) doit se faire dans un endroit desert pendant
de nombreux jours. Lorsque vous serez arrivé au 21e
jour, vous verrez apparaitre un esclave negre, de haute
taille, a grosse téte, monte sur un énorme lion ; 1l vous
parlera, ne lui répondez pas et il s’¢loignera. Puis, le
42e jour, vous verrez paraitre soixante-dix hommes vé-
tus de vert qui vous salueront; rendez-leur le salut. Il
vous diront : « Que veux-tu de nous ? » Répondez-leur
« Je demande a Dieu, et ensuite a vous de me faire ren-
contrer avec 1’émir, votre sultan Demrlat’ E¢c-Cendid,
nomme¢ Le Paon (Et’-T’doiis) ». Ils vous répondront :
« Oui ». Ensuite 1ls s’¢loigneront et au 47¢ jour, vous

(1) Supra, p. 120-127. Sur recherche des trésors, voy. Reinaud,
Monuments, 11, p. 832 seq.
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verrez apparaitre une ville blanche dans laquelle se trou-
veront des troupes nombreuses de cavaliers et d’archers,
etc... ». Nous omettons ici le détail fastidieux de visions
merveilleuses au cours desquelles le magicien est finale-
ment mis en présence de ’'imam Et’-T’aols, revétu d’un
vétement d’une blancheur éblouissante et coiff¢ d’un
turban vert, assis sur un trone d’or, incrusté de pierres
précieuses. Cet imam lui déclare que, puisqu’il connait
le secret de I’incantation, il met ses serviteurs a se dispo-
sition pour lui ouvrir les trésors cachés sur la terre. « Or-
donne-nous ce qu’il te plaira », dit-il enfin. Alors vous
devez, avant de parler, briler devant lui les parfums que
vous aviez d¢ja brilés au cours de votre retraite et qui
sont : I’encens male, le santal rouge et le sent’ ou zidta,
espece de parfum, que notre auteur définit soigneuse-
ment et qu’il recommande de ne pas confondre avec un
autre appelé aussi situa. Alors seulement vous demandez
a Et’ Tdous de vous ouvrir les portes des trésors. Aussitot
il appellera les gardes de son entourage qui accoureront
et flaireront avec délices I’odeur des parfums dont ils
sont friands et qui sont le plus grand cadeau qu’on leur
puisse faire. Enfin leur roi leur donnera 1’ordre de vous
ouvrir les trésors mystérieux et tous promettront de le
faire. Ensuite 1’assemblée se séparera en un clin d’ceil.
Vous pouvez apres cela quitter votre retraite : a partir de
ce moment chaque fois que vous serez devant un trésor
mystérieux, vous n’aurez qu’a reciter une fois ’incanta-
tion et a briler les parfums; vous verrez s’ouvrir la terre
ou les rochera avec un fracas de tonnerre et vous n’aurez
qu’a puiser dans le trésor vous et ceux que vous aurez
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amenes avec vous, fussent-ils soixante-dix ou mille.
Pour sortir vous n’aurez qu’a réciter I’incantation une
fois, vous verrez apparaitre un fantome ; alors cessez
les parfums et n’en jetez plus dans le feu qu’apres avoir
passé la porte, qui se refermera »,

Les trésors cachés passent pour €tre défendus par
des nappes d’eau et des fleuves souterrains : il y a un art
magique pour €carter ces obstacles : c’est le taghouir
el midh ou « assechement des eaux », chapitre complé-
mentaire du fath’ el kounotiz, pour lequel nous nous con-
tentons de renvoyer aux auteurs®.

L’ouverture des serrures, le bris des chaines de tou-
tes sortes est du reste un theme courant de la magie.

[Pour briser les chaines et les serrures]. — Le nom
de la mere de Moise est souverain pour cela et en parti-
culier la priere (dou’a) suivante : « Aunom du Dieu clé-
ment et miséricordieux, le Seigneur de Helba haut Re-
ghba, la croyante, la sincere, mere de Moise, sur lui soit
le salut, par Dieu, le Puissant, le Sage, le Grand, Celu1
qui surpasse tout, le Protecteur, I’immense, le Clement,
le Misericordieux, Celui par qui s’ouvrent les ‘cieux et
s’illuminent les spheres, Celui qui brise les choses les
plus dures, ouvre cette serrure ou cette chaine »®.

Ces pratiques nous serviront de transition pour passer
a celles au moyen desquelles on retrouve les objets per-

(1) Ibn et H’adjdj, op. laud., p. 26-27.

(2) P. ex. Ibn et H’adjdj, op. laud., p. 29-30.

(3) El Bolni, op. laud., 11, p. 68. La formule qui suit celle que
nous traduisons donne les noms de la mere de Moise d’une facon plus
cabalistique, c’est-a-dire incompréhensible.
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dus. C’est 1a, dans la magie musulmane, la science du
terbi’, mot que I’on peut traduire par « quadrature »,

[Quadrature du coq pour trouver une cachette].
— Elle permet de trouver toute cachette, pourvu qu’on
ne s’en serve pas dans le seul but de I’expérimenter ;
dans ce cas, elle ne réussit pas, car les pratiques ma-
giques ne réussissent qu’avec la foi. Ecrivez la sourate
Ech Chou’ard’® avec de 1’eau de safran et de 1’eau de
rose, un lundi, a ’heure du soleil, et placez le papier sur
lequel vous avez écrit dans une peau de hyene, avec de
la terre prise dans le trou de cette hyene. Ensuite suspen-
dez-le tout au cou d’un coq blanc et lachez-le a I’endroit
ou vous soup¢onnez qu’il y a une cachette pendant que
vous encensez avec de la coriandre : le coq ne s’arrétera
que quand il sera sur la cachette ; 1a 1l se mettra a gratter
avec ses pattes, Il chantera et se débattra. A ces signes
vous reconnaitrez qu’il est sur la cachette®.

Le terbi’, comme on le voit, permet aussi de décou-
vrir les trésors : mais alors que par les rites précedents,
le magicien parvient de plain-pied aux trésors et y puise
en toute liberte, par le ferbr’il ne fait qu’apprendre 1’en-
droit précis de la surface terrestre sous laquelle se trou-
vent cachées des richesses. Or, dés qu’il cherche a s’en
emparer, apparaissent de suite de terribles obstacles; les
trésors en effet sont gardés par des genies et ceux-ci,
sous les formes les plus variées cherchent a empécher le

(1) Exemple de terbi’ chez les juifs, voy. Schwab, Le Mss. 1380
du fonds hébreu a la Bibl. Nat., in Not. et Extr., XXXVI, p. 26 (290).

(2) Sourate XXVI.

(3) Ibn el H’adjdj, op. laud., p. 58.
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chercheur de parvenir au but de ses désirs. C’est tou-
jours la magie qui permet de surmonter ces obstacles et
I’art de combattre les gardiens des trésors, le tebt’il et
maouani’, est le complément indispensable du ferbi’. En
voici un exemple :

[7erbi’de la houppe]. — Dessinez sur une feuille de
papier le djedouel suivant et adjoignez-lui une houppe

Ye YA )T
vy r?; ry
ry ro

NI

£

tA

i)

et

3,

33

EV|t

.:\7

i\

N,

'ﬂa

iy,

Y

i
e IA LU
I IR

2!
/ck\,

ry

Th

Ky

I'e

i

e

Ty

1’.

v

(de soie, de laine, de plume ou autre) : encensez ensuite
avec le bdellium bleu (mogl azreq) et le santal et récitez
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la sourate EI Kahf") jusqu’a ce que la houppe s’envole
vers I’endroit ou vous soupg¢onnez qu’est caché le tré-
sor ; si elle ne s’envole pas, c’est qu’il n’y a rien. S’1l
apparait des abeilles, vous vous emparerez malgre elles
sans peine du trésor en encensant avec du benjoin et de
bons parfums. Si vous voyez sortir une sorte de scarabée,
qui est un esclave de la tribu de Da’100Gch (tribu de gé-
nies commandée par Da’iolich), récitez sur lui les noms
ctrangers suivants : « Akh, Akh, Ai, A", Ai, Meria », et
encensez avec la feve des trésors (?) [foill et kounoiiz],
alors il s’en ira. Si vous voyez sortir des grenouilles, qui
sont des femelles de génies, récitez sur elles : « Seigneur,
J’avais agi iniquement envers moi-méme en adorant les
idoles, maintenant je me résigne, comme Salomon, a la
volonté de Dieu, Mettre de 1’Univers »®. S’il sort une
sorte de serpent, qui est de la tribu de Moudhhib®, réci-
tez sur lui : « Dieu a été bienveillant envers nous, il nous
a préservés du chatiment pestilentiel »?, et encensez
avec la coriandre, le serpent s’en 1ra. S’il sort un bouc
ou tout autre quadrupede, qui sera un juif, récitez sur
lui : « Nous sommes, disent les Juifs et les Chrétiens,
les fils de Dieu et ses amis, etc. » (Jusqu’a la fin du ver-
set)®, et encensez avec de la fiente de bestiaux, la béte
s’en 1ra. S’1l survient une sorte de chameau, et c’est la
le plus fort des obstacles qui puissent survenir, récitez

(1) Sourate XVIII (Le caverne).
(2) Coran, Sour. XXVII, v. 65.
(3) Supra, p. 160.

(4) Coran, sour. Lit, v. 27.

(5) Coran, sour. V, v. 21.
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sur lui : « O hommes, craignez votre Seigneur, et redou-
tez le jour ou, pour si peu que ce soit, le pere ne satisfera
pas pour son fils, ni le fils pour son pere (jusqu’a la fin
de la sourate), et encensez avec 1’ambre, le musc et
autres bons parfums...?. On peut encore lever a I’avance
tous les obstacles en €crivant dans un plat : « Lorsque
le courroux de Moise se calma, il ramassa les tables de
la loi. Les caracteres qui y €taient tracés renfermaient la
direction et la grace pour ceux qui redoutent leur Sei-
gneur »?). Effacez ensuite ces caractéres avec de I’eau
et aspergez-en 1’endroit ou est le trésor : les génies ne
pourront plus rester en cet endroit. Si, d’autre part, vous
voulez éviter que le trésor soit altéré ou changé en une
autre maticre, écrivez dans un plat la sourate £/ Malik®
lavez-le avec de I’eau et aspergez avec cette eau®.
[Autre terbi’]. — Ecrivez la sourate du Soleil(@,J N

oMo fois,dlheure Zff W XX b 2 o> 4

fois, dans un vase en verre, lavez avec de 1’eau de rose,
jetez dans cette eau du bl¢; ensuite semez celui-ci a I’en-
droit ou vous supposez qu’est la cachette la nuit du mer-
credi eu récitant la méme sourate que vous avez écrite;
encensez avez 1’encens male et laissez le tout jusqu’au

(1) Coran, sour. XXXI, v. 32.

(2) J’abrege ici la série des « obstacles ».

(3) Coran, sour. VII, v.153.

(4) Sourate LXVII.

(5) Moh’ammed Ibn et H’adjdj et Kebir, Tadj el Moulotik, p.139-
141.

(6) Sour. XCI.
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matin du deuxieéme jour: vous trouverez les grains de blé
réunis a I’endroit ou est la cachette.

[Autre terbi’]. — Ecrivez les noms de la lune avec
de I’eau de rose et de safran sur une baguette de grena-
dier verte a I’heure Y§* A qui est la meilleure heure pour
faire mouvoir les corps inanimés ; ensuite récitez dessus
la sourate El DjinnV _&, JN\, fois, encensez avec I’am-
bre et le nadd noir'® et I’oliban : vous verrez la baguette
se diriger vers I’endroit ou est la cachette et s’arréter a
cet endroit®,

La recherche des trésors n’est pas le seul moyen
d’acquérir rapidement la fortune qu’indique la magie ;
le magicien a le pouvoir de fabriquer de 1’argent. Nous
ne parlons pas ici de I’alchimie, qui est déja une science,
mais du feg¢ic, qui est I’art de fabriquer de I’argent mon-
nay¢ avec du papier découpé en ronds, d’ou le nom de
teqcic qui signifie découpage™.

[Teqgcic avec exercices ascétiques]. — Il faut jetiner
quatorze jours, en ne mangeant que du pain d’orge et

(1) Sour. LXXII.

(2) Supra, P. 96.

(3) Ce terbt’ et le précédent sont tirés d’Ibn et H’adjdj, op. laud.,
p. 96. — Voir d’autres exemples de terbi’ dans Delphin, Textes d’arabe
parle, p. 125-126; dans Ibn et H’adjd;j, op. laud., p. 58-63, grand terbi’
avec obstacles divers (grenouilles, cafards, tortues, petits insectes,
bruits de ferraille, negre terrible), puis moyen d’empécher le trésor de
se changer en sable, en charbon, etc. ; dans le livre du géomancie du
cheikh Zenati cité infra, p. 378, aux pages 20-21.

(4) Sur le teq¢ic voy. encore Delphin, Textes d’arabe parle, p.
311, p. 333; Desparmet, Arabe dialectal, 2e période, p. 176-177.
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de I’huile et réciter cent fois apres chaque pricre les noms
suivants : « J’en jure par les noms divins, par Raboust’,
et ‘Oudjotr, et Chert’ah’il, et ‘Azrolid, avec qui parla
Josué fils de Notlin ; ne me répondras-tu pas, 0 serviteur
(de ces mots) ? que ce papier soit changé en argent pur,
par le pouvoir de I’émir (des génies) ; par les mots que
je viens de réciter sur toi. » Quant arrivera le quinziéme
jour, qui devra €tre un lundi, vous vous rendrez dans un
endroit désert avec des parfums, et vous réciterez la for-
mule précédente mille fois : alors le génie serviteur de
cette formule descendra sur votre téte sous la forme d’un
oiseau blanc ; a ce moment vous aurez le pouvoir ma-
gique. Lorsque vous voudrez vous en servir, découpez
cent onces de papier chaque jour; placez-les sur votre
tapis de priere et récitez la formule dessus cent fois en
brilant des parfums : le papier se transformera en pieces
de monnaie™V,

[Autre fegci¢]. — Découpez deux dirhams en papier
et placez-les dans votre main droite dans laquelle vous
aurez écrit la sourate £l Kaouthar® et récitez mille fois
cette sourate en encensant avec le nadd noir et 1’oliban.
Au commencement de chaque centaine dites « Ah, Ah,
Cherhil, et Berhotlid, et Noudadj, et ‘Achqira, changez, 6
serviteurs, ce papier en or, par Cherhil, Zedjer ». Ouvrez
la main, le papier est changé en or®.

[Tegci¢ simplifié « pour voyageurs »]. — Décou-
pez quatre dirhams dans du papier, mettez-les dans votre

(1) Ibn et H’adidj, op. laud., p. 94.
(2) Sour. CVIILI.
(3) Ibn el H’adjdj, op. laud., p. 94.
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main droite avec un dirhem monnay¢ véritable ; encen-
sez-les avec du khaoulanV et récitez dessus ces noms, a
I’aube Jm fois : « Bair, Chiq, approche, par Semt’al
et ‘O0dj et Ta’ouil, Chemhar, Nemotuchlekh, faites ce
que je vous ordonne »®@,

Avec le tegci¢, nous entrons dans le domaine du
merveilleux pur. Ce caractere s’accentue dans les prati-
ques que nous allons mentionner. C’est d’abord le £ id-
jab et ‘abg¢ar ou « voilement des yeux » qui n’est rien
autre que 1’art de se rendre invisible.

[Pour se rendre invisible]. — Prenez un nombre de
grenouilles €gal a la valeur numérique de la lettre ¢4,
dans un des mois équinoxiaux, a I’heure de midi, en-
suite égorgez-les avec un couteau qui n’ait jamais servi
a aucun homme nommé¢é Mah’djolb et récitez la sou-
rate El Qadr® entiérement. Ensuite vous teindrez leur
peau avec du noir d’Ispahan et du sel et vous en ferez
un bonnet que vous mettrez sur votre téte et que vous
lierez avec un fil de soie noire. Sur chaque peau vous
écrirez le djedouel mouthelleth® de Ghazali entiére-
ment et tout autour un de ces neufs versets du Coran ;
sur la premiere peau : « Il en est qui viennent écouter...
(jusqu’a la fin du verset] »® ; sur la deuxiéme : « Ce
sont ceux sur les cceurs, les yeux et les oreilles de qui

(1) Cf. supra, p. 75.

(2) Ibn el H’adjdj, op. laud., p. 95.

(3) Sour. XCVII.

(4) C’est le carré¢ a somme 15 (b t’d) représenté supra, p. 192,
229, 234. Voir encore Tadj el Moulotk, p. 148.

(5) Coran, sour. VI, v. 25.
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Dieu a appos€ un sceau... [jusqu’a la fin du verset]
»(; sur la troisiéme : « Quel étre plus coupable que
celut qui se détourne quand on lui récite nos ensei-
gnements ?.. [jusqu’a la fin du verset] »® ; sur la qua-
trieme: « Quand tu lis le Coran, nous ¢élevons un voile
entre toi et ceux qui ne croient point a la vie future »® ;
sur la cinquieme : « Pensiez-vous que nous vous avi-
ons crées en vain et que vous ne paraitriez plus devant
nous ?... [jusqu’a « sans apporter quelque preuve »]@ ;
sur la sixieme : « Nous leur avons attach¢ une barre par
devant et une barre par derriere. Nous avons couvert
leurs yeux d’un voile et ils ne voient rien »® ; sur la
septieéme : « Assemblée d’hommes et de génies si vous
pouvez pénetrer plus au-dela des limites des cieux et de
la terre... [jusqu’a la fin du verset] »©® ; sur la huitiéme
« Ne craignez rien, je suis avec vous, j’entends et je
vois » 7 ; et sur la neuviéme : « Dieu est derriére eux, il
les entoure »®. Ensuite il faut réciter la da ‘oua dehrou-
chiyya® étant debout au soleil et la continuer jusqu’a
ce que votre ombre disparaisse : a ce moment vous &tes
invisible a tous!?.

(1) Coran, sour. XVI, v. 110.

(2) Coran, sour. XVIII, v. 55.

(3) Coran, sour. XVII, y. 47.

(4) Coran, sour. XXIII, v. 117.

(5) Coran, sour. XXXVI, v. 8.

(6) Coran, sour. LV, v. 33.

(7) Coran, sour. XX, v. 48.

(8) Coran, sour. LXXXYV, v. 20.

(9) Nous donnons plue loin cette da ‘oua, p. 277.
(10) Ibn et H’ad;d;j, op. laud., p. 32.
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Le t’ayy el’ard, auquel nous avons dé¢ja fait allu-
sion” est I’art de se transporter a de grandes distances
en un clin d’ceil. 7°ayy el ‘ard’ est une expression meta-
phorique qui signifie a ployer, rouler la terre » (sous sol),
pour franchir d’immenses espaces en un clin d’ceil.

[Ployer la terre]. — Prenez une baguette d’amandier
a amandes ameres et écrivez dessus : « Il se dirigera du
coté de Madian... (jusqu’a) il se retirera a 1’ombre »®.
Ensuite récitez dessus la dehroiichiyya, dont voici le
texte® : « Au nom de Dieu, Cherahia, Dehmouta, ‘Ali,
Mouta ‘ali®», dans son élévation; ou sont les vaillantes
troupes ? ou sont les Mechmehazia ? ou sont Kerdoiim
et Darden ? ou est Agab ? ou est le génie de la montagne
de fumé ? ou est celui qui, la téte ceinte d’un dragon
comme turban, monte un ¢léphant ? Répondez-moi, par
les noms hébreux, et par Berahmoita, et Chimota, ré-
pondez et obéissez et faites ce qu’il vous ordonnera. Vous
réciterez cette conjuration pendant une retraite dans un
endroit désert; apres chacune de vos prieres vous encen-
serez avec le sant’ ® et vous réciterez continuellement
la dehrotichyya ayant la baguette devant vous, jusqu’a
ce que vous voyiez la baguette marcher dans 1’endroit
desert ou vous serez; a ce moment 1’opération magique
aura reéussi. Si alors vous voulez vous transporter a un

(1) Cf. supra, p. 51.

(2) Coran, Sour. XXVIII, v. 21-24.

(3) Ce texte se trouve dans Ibn et H’adjd, p. 75. On remarquera
les analogies qu’il présente avec la grande incantation que nous avons
donné¢ plus haut, p. 120-127.

(4) Doux noms de Dieu, Cf. supra, p.22.

(5) J’ignore ce qu’est le sant’.
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endroit quelconque, prenez cette baguette dans la main
droite, récitez les versets ci-dessus, fermez les yeux et
marchez un peu. Rouvrez ensuite les yeux, vous vous
trouverez dans 1’endroit désira, en un clin d’ceil. Vous
parcourerez la distance d’une année en un jour. Conser-
vez précieusement ce secret, car il fait partie des puis-
sances merveilleuses que posseédent les « poles » et les
ascetes voyageurs. Retenez-le donc et rendez a Dieu les
picux devoirs qui lui sont dis®.

[Autre moyen de ployer la terre]. — Celui qui a ré-
véleé ce moyen a I’auteur 1’a assuré qu’en un seul jour il
avait pu faire la priere du matin a La Mecque (que Dieu
I’ennoblisse !) ; la pricre du z’ohr (a peu pres midi) au
tombeau du cheikh Abou Midian et Ghotith® (que Dieu
nous fasse profiter de ses graces !); la priere du ‘acr (vers
3 ou 4 heures apres-midi) dans la mosquee du pole sou-
verain Abou 1’Abbas Ah’med ben Dja'far es Sebti, a
Merrakech (que Dieu la garda !); et la priere du soir de
ce méme jour au tombeau du cheikh, de I’accompli Abou
Moh’ammed Calih’, a la porte de Saffi (que Dieu la con-
serve aux musulmans !). Voici comment 1l faut procéder
: fabriquez une paire de chaussures, avec la peau d’une
panthere tuée le premier jour du mois de mars de I’année
julienne, apres avoir tanne€ cette peau et écrit dessus ces
sept signes (pendant que vous écrivez 1l faudra encenser)

(1) Le second degré de le hiérarchie mystique des saints.

(2) Ibn et H’adjdj, op. laud., p. 88.

(3) C’est-a-dire a Tlemcen. La ghotith est le premier degré de le
hiérarchie mystique des saints.
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avant de marcher avec. Vous les placerez dans un en-
droit ¢levé, car elles perdraient leur vertu si vous les
posiez par terre a un autre moment que la nuit. Quand
vous voudrez vous transporter a un endroit, chaussez-
les en disant trois fois : « Ils ne savent point apprécier
Dieu comme 1l doit I’étre. Au jour de la résurrection
toute la terre ne sera qu’une poignée de poussicre entre
ses mains ; les cieux seront ployés comme un rouleau
dans sa main droite ». Le plus certain, du reste, c’est
de réciter perpétuellement ce verset pendant tout le jour
sans discontinuer ; si, arrivé a un endroit vous voulez
vaquer a quelque occupation, enlevez les chaussures de
vos pieds et cessez de réciter le verset. Quant aux signes
précités®, ce sont les suivants® :

.LiHJH,:IJJMJJMHAJta_,JJI_,ttt
FATRERTIRE RS SSPRARE PREFF PR N NP

s LTI L Ri, b s, Mt e er pp

La khangat’iriyya permet des prodiges aussi ex-
traordinaires : par exemple transformer la terre en mer.

(1) Coran, sour. XXXIX, v. 67.

(2) J’ignore pourquoi plus haut I’auteur les a appelés les sept si-
gnes.

(3) Ibn et Hadjdj, op. laud., 39-40.
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Comme ses recettes sont toujours du méme genre et que
nous en avons déja donné plusieurs, disons seulement
qu’elle permet non seulement de transformer la terre
en mer, mais encore de faire pousser des jardins et des
maisons sur le sol en un clin d’ceil, de faire apparaitre
des bétes de toute sorte et de les prendre sans danger, de
fabriquer un coq vivant, etc. ...V, Ici les buts que pour-
suit la magie n’ont plus d’utilité réelle et cela tourne
a la physique amusante; c’est le domaine de la magie
blanche®.

Parmi les recettes que nous venons de donner, les
derniéres sont inoffensives, mais toutes les autres ont
un caractere utilitaire, toutes sont destinées a procurer
a ,eux qui s’en servent certains biens. Celles dont nous
allons parler maintenant ont spécialement pour but de
nuire a autrui; déja les recettes pour la guerre rentrent
en partie dans cette catégorie, mais toutefois elles ser-
vent un intérét général. Le tedmir ez’ z’dlim au con-
traire, I’ané¢antissement de 1’oppresseur, a un caractere
individuel.

[Anéantissement de 1’oppresseur]. — Ecrivez le
djedouel de la basmala® sur une feuille de plomb avec
le nom de celui contre lequel vous opérez: encensez
avec de la corde brilée et de ’ail rouge et enterrez la
feuille pres d’un feu constamment entretenu. Gardez-
vous de mettre cette feuille dans le feu, car le sujet que
vous poursuivez mourrait et vous en seriez responsable

(1) El Botni, op. laud., p.122-123, passim.
(2) Cf. supra, p. 101-102.
(3) Analogue a celui qui est donné supra, p. 211-212.
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devant Dieu. Voici ce que vous réciterez sur la feuille
de plomb : « Au nom de Dieu, le Clément, le Miséri-
cordieux ; au nom de Dieu, le Vivant, I’immuable, de-
vant qui tous les visages s’abaissent, toutes les voix se
taisent, tous les cceurs s’humilient par crainte; je te prie
d’accorder le salut et la bénédiction a notre seigneur
Moh’ammed, a sa famille et a ses compagnons, je te
prie de me donner satisfaction contre Un Tel. O mon
Dieu, si1 tu sais qu’il doive renoncer a ses desseins, gui-
de-le et protege-le ; mais si tu sais qu’il ne doive pas
y renoncer, accable-le de malheur, de ton courroux et
de ta colere et anéantis-le, 6 Vengeur, 6 Puissant, 6 Toi
qui peut tout, 60 Dieu (sept fois) ». Répétez cette da 'oua
cent fois : 'oppresseur reviendra sur son injustice ou
périral),

Cet exemple montre bien toutes les précautions
que prennent les auteurs de livres de magie pour livrer a
leurs lecteurs des secrets qui permettent de déchainer les
calamités sur un ennemi®. Cette magie malfaisante est
en effet s€verement proscrite par 1’orthodoxie : c’est a
elle que s’applique specialement la qualification de sik 'r
ou « sorcellerie »®,

[Pour accabler I’oppresseur]. — Le nom de Dieu
Qahhdr, « celui qui contraint » a pour serviteur Kesfiail®,

(1) El Bolni, op. laud., 1, p. 35. Nombreux exemples d’impréca-
tions treés longues dans El Botini. P. ex. I, p. 102, p. 124.

(2) Cf. supra, p. 55, n. 2.

(3) Cf. infra, p. 336 seq. La magie maléficiente disent parfois les
auteurs ne doit pas €tre exercée contre les musulmans mais seulement
contre les mécréants (Ibn et H’adjdj, op. laud. ; p. 97-98).

(4) Cf. supra, p. 160.
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esprit de la force et de la victoire. Il y a une conjuration
spéciale a ce nom, avec un ouifq et des pratiques magi-
ques. Il faut la réciter chaque jour cinq mille fois, ¢tant
en ¢tat de pureté complete, jetiner et veiller pendant plu-
sieurs mois ; chaque nuit du vendredi on encensera avec
des parfums agréables et du myrobolan. Le serviteur de
ce nom, se présentera a vous sous la forme d’un lion ter-
rible : n’ayez pas peur de lui. Il vous adressera la parole
avec ¢loquence... Stipulez lui que vous voulez la mort des
oppresseurs et de vos ennemis et la destruction de leurs
maisons et la dispersion de leurs réunions. Alors il vous
donnera une baguette. Lorsque vous serez a quelque en-
droit, si vous voulez faire périr quelqu’un, prenez cette
baguette dans votre main droite et frappez-en la terre en
disant tout haut ou en vous-méme : « La mort d’Un Tel ».
Vous devrez en méme temps porter sur vous le djedouel
ci-dessous. Quantala conjurationlavoici : « Omon Dieu,

i Ay LRy
| iy jrs [Fre

o e lr ]
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aide-mo1 parles vertus subtiles de ton nom Qahhar et
par les secrets du gdf de la Force (gahr) [divine] et par
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1’ “afrit (génie) de la Force (divine) ; favorise le serviteur
du prophéte Salomon fils de David (que Dieu les agrée
tous les deux !) ; par ’obéissance a Salomon et par les
serviteurs de son tapis et par les signes magiques de tes
noms figurés sur la broderie de son tapis ; par la vertu du
nom de Dieu E/ gahhar (1e Contraignant) ; par le gafde la
puissance divine (qoudra) ; par le ha de I’infinité divine
(intiha) ; par I’Alif de I’unité divine (ah’ad, « unique ») ;
par le ra de la souveraineté divine (rouboiibiyya) ; je te
demande, 6 To1 qui contrains, 6 Lui (koua), 6 Premier, 0
Providence, que tu m’aides du glaive de la personne des
saints tes adorateurs »,

[Pour prendre I’ame de quelqu’un]. — II faut ré-
péter constamment le nom de Dieu El Qdbid’ « celui
qui prend (les Ames) ». Il faut aussi €crire ce nom sur
une feuille de plomb au moment de la culmination de
Saturne et porter en outre sur soi le djedouel ci-contre.
Ce nom de Qabid’ est éminemment maléficiant. L’ange
de la mort ‘Azrail le récite speécialement. Celui qui s’en
sert doit ne le faire qu’a bon escient, sinon il encourt une
lourde responsabilité®.

(1) Ibn el H’adjdj, op. laud., p. 9. Le texte est défectueux et ma
traduction c’en ressent, particulierement dans la conjuration.
(2) El Botini, op. laud. 11, p. 68.
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[Pour mettre le feu a la maison de son ennemi].
— Ecrivez les « sept signes » sur une bougie a une heure
néfaste avec le nom de votre ennemi et celui de I’endroit
ou vous voulez mettre le feu et chargez le serviteur (de
ces signes) de mettre le feu. Ensuite allumez la bougie
et le feu prendra a la maison au moment ou la flamme
arrivera a I’endroit ou sont figurés les signes‘V.

Une des formules de la khang at’iriyya a un carac-
tere violemment malificient ; elle permet de faire, avec
un seul regard: avorter une femme enceinte, terrasser un
homme, couler un navire, faire revenir la fieche sur 1’ar-
cher qui I’a tirée...®

A coté du. tedmir « destruction », il y a le temrid’,
art de faire tomber malade par la magie. Mais il est tres

(1) El Botini, op, laud., 1, p. 81.
(2) El Botini, op. laud., 111, p. 123.
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difficile de trouver de ces rites dans les livres de magie
bien qu’ils soient courants dans les pratiques de la magie
populaire.

[Pour faire tomber quelqu’un malade]. — Si vous
voulez faire tomber malade un homme ou une femme,
prenez une feuille de papier rouge et écrivez dessus : «
[ls mirent en ceuvre leurs artifices et nous mimes en cou-
vre les notres, alors qu’ils ne s’en doutaient pas. Con-
sidere quelle a €té la fin de leurs stratagémes ; nous les
avons exterminés ainsi que toute leur nation. Leurs de-
meures se sont affaissées dans le sol parce qu’ils étaient
impies ».\Y. — Faites, 0 serviteur de ces versets tomber
par leur vertu la maladie sur Un Tel, fils d’Une Telle ».
Encensez avec du sdnoiij, du soufre et de ’assa feetida,
la feuille de papier que vous placez ensuite dans la bou-
che d’une grenouille verte ; et vous lui liez la bouche
avec un fil de soie rouge ; vous attachez ¢galement son
pied gauche avec un fil et vous la suspendez dans de
I’eau courante. Puis vous lisez au-dessus d’elle les ver-
sets precites 21 fois : celui contre lequel vous avez opere
tombera malade jusqu’a étre sur le point de mourir. Si
vous voulez suspendre I’effet du sortilege, ouvrez la
bouche de la grenouille et retirez-en le talisman : la per-
sonne que vous avez fait tomber malade guérira, s1 Dieu
le permet. Recette certaine, éprouvée, communiquée par
un yoqqdch de Blida®.

Une autre branche du si/ 7, trés connue et qui don-
ne lieu dans la pratique a d’innombrables applications,

(1) Coran, som. XXVII, v. 51-53.
(2) Desparmet, Arabe dialectal, 2e période, p. 173.
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c’est le tafrig, ou moyen de désunir les époux ou les
amis. C’est la contre-partie des rites de la mah’abba
dont nous avons parlé plus haut.

[Pour semer la désunion entre des personnes amies].
— 11 faut écrire sur un plat de terre : « Il a froncé son vi-
sage et a tourné le dos, parce qu’un aveugle s’est présen-
té chez lui. Et qui t’a appris qu’il ne deviendrait pas plus
vertueux, qu’il ne réfléchirait pas sur les avertissements
au point d’en profiter ? Mais quant a I’homme riche, qui
se passe des autres, tu t’en occupes ». — Qu’ainsi Un
Tel, fils d’Une Telle se sépare d’Un Tel, fils d’Une Tel-
le ». Et encore : « Malheur a ceux qui faussent la mesure
ou le poids, qui en achetant exigent une mesure pleine
et qui, quand ils mesurent ou pesent pour les autres, les
trompent »?. — « Que Dieu altére I’amitié d’Un Tel, fils
d’Une Telle avec Un Tel, fils d’une Telle ». Et encore: «
Lorsque la terre tremblera de ce tremblement qui lui est
réserve ; lorsqu’elle secouera sa charge, ’homme de-
mandera: « Qu’a-t-elle ? Alors elle contera son histoire,
d’apres ce que ton Seigneur lui révelera. Dans ce jour
les hommes s’avanceront par troupes »® (répétez trois
fois achtatan [par troupes] et ajoutez) Que Dieu se€pare
(chattata de la méme racine que ‘achtdtan) Un Tel d’Un
Tel ». Et encore : « J’en jure par I’heure de I’aprés-midi,
I’homme travaille a sa perte” — Que Diecu perde Un
Tel et Un Tel dans I’esprit I’un de 1’autre ». Apres cela,

(1) Coran, sour. LXXX, v. 1-6.
(2) Coran, sour. LXXXIII, V. 1-3.
(3) Coran, sour. XCIX, v. 1-6.

(4) Coran, sour. CIII, v. 1-2.
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mettez dans le plat un peu de bl¢ et encensez avec du
soufre, de ’assa feetida, de 1’ail rouge et du goudron ; et
récitez les versets ci-dessus sept fois. Puis allez porter
ce plat dans I’endroit ou se réunissent les gens amis que
vous voulez seéparer et brisez-le 1a ; la désunion se mettra
aussitot parmi euxV.

A la vérité les livres de magie recommandent tou-
jours de ne se servir de ces recettes que contre des gens
qui commettent des fautes, contre de mauvais croyants ;
ainsi une femme peut s’en servir contre son mari cruel
ou débauché®.

[Pour semer la discorde entre de mauvaises gens].
— Prenez un os cari€ et écrivez dessus la sourate £z Zel-
zela® jusqu’a « par troupes », sur 1’horoscope du scorpion,
a I’heure de Saturne. Récitez dessus les noms de la lune,
a ’envers, 99 fois. Pulvérisez 1’os et semez-en la poudre
dans I’endroit ou sont les gens que vous voulez séparer.

[Pour séparer la femme de son mari]. — L’auteur
spécifie bien que cette recette ne doit €tre appliquee
qu’en cas de torts graves du mari. Prenez de la terre de
dessous son pied droit et récitez dessus les noms des
quatre chefs des génies™® sept cents fois avec le verset :
« Ils démolissaient leurs maisons de leurs propres mains,
et avec les mains des croyants. Profitez de cet exemple,
hommes doués d’intelligence® ». Encensez avec ’assa

(1) Desparmet, op. laud., p. 175-176.

(2) Ibn et H’adjdj, op. laud., p. 53.

(3)Sour. XCIX: ¢’estcelledontle commencementest cité plus haut.
(4) Supra, p. 166.

(5) Coran, sour. LIX, v. 2.
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feetida et écrivez ces signes sur un papier noir avec du
goudron :

o N FHEL S Sorfe U S

Placez la terre dans ce papier et que la femme porte
ce talisman, son mari se séparera d’clle(V.

Le tafrig peut €tre, non seulement licite, mais en-
core recommandable, dans le cas ou on I’applique aux
amants adulteres.

[Pour séparer les amants adulteres]. — Allez a un
arbre vert et €crivez sur une de ses branches sept fois le
mot Badotih’ puis coupez cette branche en disant : « Je
coupe du cceur d’Un Tel I’amour d’Une Telle. » Ensuite
enterrez la branche dans la tombe d’un mort oublié et
en I’enterrant récitez : « Nous vous oublierons comme
vous avez oubli¢ le jour de la comparution devant vo-
tre Seigneur®. Qu’ainsi Un Tel, fils d’Une Telle oublie
aujourd’hui ’amour d’Une Telle, fille d’Une Telle ; que
son coeur meurt comme est mort celui qui est couché
dans cette tombe® ».

Nous avons mentionné plus haut les procédés em-
ployés pour empécher un €poux d’€tre Infidele: cela nous
conduit au « nouement de 1’aiguillette » ou « ligature »
ope€ration déterminant I’impuissance et universellement
redoutée dans 1’ Afrique du Nord : ¢’est le rbdt’ou ‘aqd,

(1) Cette recette et la précédente sont tirées d’Ibn et H’adjdj, op.
laud., p. 92.

(2) Coran, sour. XLV, v. 33.

(3) Soyout’i, op. laud., p. 146-147.
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appelé encore, au Maroc surtout, thifdg ; souvent ce der-
nier mot s’applique spécialement aux manceuvres qui
ont pour but de rendre la femme inapte au commerce
sexuel.

Voici d’abord a titre de transition un rite de liga-
ture, par la femme, de son mari a I’¢gard de toute autre
femme. La femme se rend au bain un vendredi ; se taille
les ongles, s’épile, se met en état de pureté complete.
Elle a fait acheter, dans une boutique regardant I’Orient,
un de ces petits miroirs ronds avec fermeture dont se
servent les femmes musulmanes. Il faut que ce miroir
ait ét¢ acheté avec de I’argent donn€ par un ou plusieurs
mezouar, (premier-n¢). La femme, apres avoir eu com-
merce avec son mari, passe le miroir ouvert entre ses
jambes et le ferme en disant : « Ma rbet’t’ek chai, ya
imraya, rbet’t’ fidan ould flana ‘ala j’am1’ en nsa ghir
anaia », c¢’est-a-dire : « Ce n’est pas toi que je ferme, 6
miroir, ¢’est I’aiguillette d’Un Tel, fils d’Une Telle, pour
toute femme, excepté pour moi ». De plus, elle a la pre-
caution de se servir, pour la toilette intime, d’un autre
linge que celui de son mari. Elle garde ce dernier et roule
le miroir dedans : le charme est consommé, le mari est
impuissant vis-a-vis de toute autre femme que la sienne.
Si on veut que le rbat’ dure éternellement, on enterre
le miroir dans une tombe oubli€e. S1 on veut dénouer
’aiguillette, il suffit de retirer le miroir et de, 1’ouvrir®.

Il est plus difficile de recueillir des informations sur
le rbat’pratique contre les époux, parce que les sorciers

(1) Recueilli a Merrakech.
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se livrent difficilement a raison du caractére coupable
de leurs opérations. C’est surtout a I’encontre des jeunes
epoux que ces rites sont pratiques par des jaloux ou des
amants delaiss€s. Voici comme exemple quelques prati-
ques qui sont usitées a Tlemcen.

« Lorsqu’on fait monter le nouveau mari¢ sur le
cheval, selon la coutume tlemcénienne, le jour de son
mariage, pour le promener a travers les principales rues
de la ville, le ¢’aleb malfaisant ouvre un couteau, acheté
a cet effet, se place derricre le jeune mari¢ et I’appelle. Si
celui-ci répond, le ¢’dleb ferme instantanément son ins-
trument et le jeune mari¢, dit-on, devient impuissant. On
emploie quelquefois des ciseaux ou un cadenas a la place
du couteau et on procede de méme. D’autres se servent
d’une aiguille, et lorsque le jeune mari¢ répond a 1’appel
du t’aleb, celui-ci enfonce ’aiguille dans un morceau
d’¢toffe. On croit que tant que le couteau, le cadenas ou
les ciseaux demeurent fermés et que 1’aiguille demeure
dans le morceau d’étoffe, le mari est impuissant.

« On prend le soulier du pied gauche du jeune ma-
ri¢ on le place sur le plateau d’une balance et on met
ensuite dans 1’autre plateau une quantité de sel en grains
de méme poids que ce soulier; apres cela on enterre cette
quantité de sel dans un tombeau trés ancien. On croit que
la personne contre laquelle on a dirigé cette opé€ration
reste impuissante tant que le sel n’est pas déterre.

« Le noueur d’aiguillette doit prendre un foulard
et le faire poser discrétement sur une partie quelconque
du jeune mari¢, qui est déja monté a cheval. Cette pre-
miére opération terminée, il fait un nceud a ce foulard
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et le jeune mari€ reste impuissant jusqu’a ce que le nceud
soit défait.

« Le t’dleb ¢€crit sur une feuille de papier, avec un
liquide spécial, les noms des djenoiin qui sont considéres
comme pouvant empécher le jeune mari¢ d’accomplir le
devoir conjugal : puis il enterre cette espece d’amulette
sur le seuil de la porte de la maison ou doit étre célébre
1¢ mariage. On croit que le jeune mari¢ devient impuis-
sant par le seul fait d’€tre pass¢ sur I’amulette enterrée
devant la porte de la maison nuptiale ; il reste dans cet
¢tat tant que 1’amulette n’aura pas ¢été déterrée.

« Voici maintenant comment s’y prennent les in-
digenes tlemcéniens pour éviter le désagrément qu’ils
craignent.

« Par mesure de précaution, quelques jours avant
la céleébration du mariage, le jeune mari¢ ne doit jamais
accepter a manger ou a boire chez une femme suspecte.
D’autre part il doit, avant de monter a cheval pour se
rendre a la maison nuptiale, réciter un certain nombre
de versets du Coran qui sont considérés comme pouvant
le préserver. Les parents de leur coté doivent lui faire
préparer quelques amulettes pour le protéger contre les
genies malfaisants. Ils doivent aussi, de méme que leurs
amis, lui conseiller de ne pas se retourner pendant la
promenade a cheval qu’on lui fait subir le soir de son
mariage, si quelqu’un I’appelle derriére lui... »

« La mere du jeune mari¢ doit, la veille de la céré-
monie, acheter un canif dans un magasin ouvrant du coté
du Nord, le fermer, le jour méme, au visage de son fils et
le cacher ensuite. Le lendemain, au moment ou le jeune
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mari¢ se prepare a entrer dans la chambre nuptiale, sa
mere ’appelle a 'improviste, et sur sa réponse, elle
ouvre discretement le canif en question et ordonne a son
fils d’entrer dans sa chambre. Si la mere néglige d’ouvrir
le canif soit par omission, soit a dessein, on pense que le
jeune mari¢ sera frappé d’impuissance. »

« Une des parentes du jeune mari¢, de préfe-
rence sa mere, doit, peu de jours avant la célébration
du mariage, mettre des grains d’orge dans un tamis,
apres avoir agité le tamis pendant quelques instants;
elle prend ensuite dans une de ses mains quelques-
uns des grains qu’elle y a placés. Puis elle appelle le
jeune marié, et lorsque celui-ci répond, elle met les
grains qu’elle a eu soin de prendre au milieu du tamis
dans un morceau de chiffon et place le tout en lieu
sir. Lorsque le mari entre dans sa chambre, le jour
de la célébration du mariage, la femme qui a procedé
a cette opération, jette entre les pieds de celui-ci ces
mémes grains et on considere ainsi le nouveau ma-
ri¢ comme protegé contre toutes les manceuvres des
noueurs d’aiguillettes.

« Il est des jeunes gens tellement préoccupés par la
crainte qu’ils ont des noueurs d’aiguillette, qu’ils en de-
viennent Impuissants. »

« Aussi le soir du mariage, si le jeune mari¢ est
impuissant, ses parents qui attendent impatiemment la
nouvelle de la consommation du mariage, attribuent cet
¢tat de choses au mauvais sort que des ¢ ’aleb ont pu lui
jeter et s’adressent immédiatement a d’autres ¢’dleb ré-
putés par leur art de dénouer 1’aiguillette. Ces derniers
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généralement leur donne un talisman que le mari impuis-
sant doit porter sur lui et auquel on attribue le pouvoir
mystérieux de lui rendre 1’usage de tous ses moyens.
Quelques t’daleb procedent d’une autre facon ils des-
sinent certaines figures géométriques avec un liquide
compose¢ de plusieurs matieres sur une assiette blanche
toute neuve, y versent ensuite quelques gouttes d’eau de
fleur d’orange ou d’eau ordinaire puisée a une source
orientée vers le Nord et font boire cette mixture au jeune
marie. »

« Ces croyances permettent aux ¢’daleb avisés de
réaliser, pendant la période des mariages, de beaux b¢-
néfices ».

« Les jeunes filles peuvent Etre atteintes par les mé-
mes sortileéges.... Dans certaines familles, on use de prati-
ques magiques analogues pour conserver aux jeunes filles
leur virginité jusqu’au jour du mariage ; voici une de ces
pratiques : on présente la jeune fille a une femme qui fa-
brique des tapis, des couvertures ou des haik, le jour ou
elle doit achever I’objet qu’elle a sur le métier. Celle-c1
prend la fille par la main gauche et la fait passer sept fois
au-dessous du métier en lui donnant chaque fois un coup
de balai sur les fesses : au septieme coup, la maitresse du
métier s’adressant a la fille doit prononcer ces mots: « Je
t’ai nouée par le métier, tu ne sera dénouee que par le mé-
tier. » — « Pour dénouer la jeune fiancée, un de ses pa-
rents doit, deux ou trois jours avant son mariage, prendre
un pain, un balai, une aiguille et une piece de cinquante
centimes et conduire la jeune fille chez une femme qui
possede un métier. Celle-ci place une partie de son
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métier par terre, fait asseoir la-dessus la jeune fille toute
nue, enfonce 1’aiguille dans le balai qui doit étre place
entre les cuisses de cette fille ; puis, avec un seau en
bois, elle verse sur le corps de la patiente, sept fois de
I’eau tiede qu’on a fait chauffer expres. Elle I’habille a
nouveau en ayant soin de lui laisser les cheveux épars ;
la partie de ses v€tements qui couvre la poitrine doit €tre
déboutonnée et la jeune fille ne doit pas avoir de ceintu-
re. Le pain et la piece de cinquante centimes sont donnés
en rétribution a I’opératrice. » .

A Miliana, pour dénouer 1’aiguillette, on écrit cer-
taines formules sur une pioche et on la met au feu jus-
qu’a ce qu’elle soit rouge. L’impuissant la plonge alors
dans un récipient d’eau froide qu’il place entre ses jam-
bes : la vapeur qui s’en dégage a la propriéte de dénouer
’aiguillette®.

Bien que les livres de magie s’abstiennent de don-
ner des recettes pour la ligature, cependant la pratique
universelle de celle-ci est attestée par 1’abondance des
formules destinées a dénouer 1’aiguillette.

[Pour dénouer I’aiguillette]. — Ecrivez dans un plat
blanc le djedouel ci-contre. Ensuite €crivez : « Teri’ch,

(1) Toutes ces pratiques sont rapportées par Abou Bekr ‘Abdes-
salam ben Choaib, Croyances populaires chez, les indigénes algériens,
in Bull. Soc. Géog. Oran, avril-juin 1906 p. 170-174. Cf. Mouli¢res,
Maroc inconnu, 11, p. 52 seq., p. 499 seq.

(2) Recueilli a Mlliana.
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Abrich, Hich, chargez-vous 0 serviteurs de ces noms, de
dénouer 'aiguillette, vis-a-vis de la robe, « 1l a sépare
les deux mers qui se touchent »), qu’ainsi se joignent
I’aiguillette XX et la robe XX sans obstacle pour lui,
Amich, Fach, « par le ciel et 1’¢toile nocturne ; qui te
fera connaitre ce que c’est que 1’étoile nocturne 7 » Je
delie aiguillette d’un Tel de la ligature de tout noueur
d’aiguillettes, de la sorcellerie de tout sorcier, de la per-
fidie de tout perfide, par la vertu de ces noms sur vous :

o R W L R U 2 R T

Ensuite €crivez sur un os de poule, apres ’avoir lave a
I’eau : « Djaldjemotch, charge-toi, chargez-vous, 0 servi-
teur de ces noms, de dénouer I’aiguillette, de larobe ». En-
suite €crivez sur le vétement de I’impuissant: b ¢'d, z h dj,

(1) Coran, sour. LV, v. 19.
(2) Coran, sour. LXXXVI, v. 2.
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oud h’, enun djedouel a neuf cases et le khatem de adj h
z t’, représenté ci-dessous. Lavez ensuite le plat avec de

N

b

(2 [s]0)
]

L

I’eau dont I’impuissant boira un peu : il sera asperge
avec le reste. Puis allumez un fourneau et encensez
avec 1’oiliban et le benjoin, pendant que vous réciterez:
« Dis : il m’a été révélé, etc. ...V » 3 fois. Puis placez un
os sur un feu doux et écrivez Badouih’dans la main droite
de I’tmpuissant, 3 fois, et Qayyoum 4 fois (et récitez) :
« ils montérent dans un bateau, et 1’inconnu 1’éventra®,
— qu’ainsi I’aiguillette fende la robe, et que la femme la
recoive lorsqu’elle le désirera® ».

La magie maléficiente a bien d’autres procedes a
sa disposition ; j’en citerai simplement encore deux, qui
sont bien connus, mais qu’on ne retrouve pas d’ailleurs
non plus dans les livres de magie.

La tedjria est destinée a prolonger indéfiniment les
menstrues d’une femme. Un amant délaissé ou un amou-
reux qui ne voit que ce moyen criminel d’amener celle

(1) Coran, sour. LXXII, V. 1.

(2) Coran, sour. XVIII, v. 70.

(3) Soyolt’i, op. laud., p. 133-134. J’ai traduit par « aiguillette »
et « robe » les mots dhakar et fardj.
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qu’il aime a lui donner ses faveurs, sont ceux qui se
livrent ordinairement a cette pratique. L’opé€ration con-
siste a enfermer un I¢zard dans un tube de bambou qu’on
cache ensuite sous terre apres avoir prononcé dessus
certaines formules magiques. Les Arabes croient que le
Iézard peut vivre tres longtemps, quoique prive d’air et
de mouvement : tant que souffre le malheureux reptile,
le sang menstruel ne cesse de couler; 1l ne s’arréte que
lorsque le 1ézard est remis au jour ou meurt. D’autres
font la méme operation avec un crapaud dans la bouche
duquel ils introduisent un % 'erz spécial™®,

La h’ezzaqa pourrait paraitre a quelques Européens
n’étre qu’une plaisanterie de mauvais golt : mais chez
les musulmans de 1I’Afrique du Nord c’est une action
presque criminelle. On sait que certaines incongruités
dont nos peres riaient sont considérées comme désho-
norantes par nos indigenes pour celui qui les commet,
volontairement ou non. Celui qui veut ridiculiser son
adversaire accomplit sur un morceau de bois des rites et
prononce des incantations, dont le détail nous est incon-
nu. Il prend ensuite ce morceau de bois dans sa main et
se rend dans quelque assemblée publique ou est présent
celui contre lequel il a opére : il tient le morceau de bois
dans le creux de sa main et chaque fois qu’il appuie des-
sus, son ennemi commet bruyamment, malgré lui, ’in-
convenance en question : au bout de peu de temps, il est
obligé de fuir sous les huées et ne peut plus se présenter
en public®.

(1) Recueilli a Miliana.
(2) Recueilli aux environs d’Alger.
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Mais les rites les plus redoutables de la magie sont
ceux qui s’accomplissent par I’envoltement, considéré
par les musulmans comme un effroyable crime, puisqu’il
réunit deux fautes de la derni¢re gravité : la fabrication
des images et la pratique de la sorcellerieV.

Voici comment Ibn Khaldoln rapporte avoir vu
pratiquer I’envoltement en Egypte : « Nous avons
vu, de nos propres yeux, un de ces individus fabriquer
I’image d’une personne qu’il voulait ensorceler. Ces
images se composent de choses dont les qualités ont un
certain rapport avec les intentions et les projets de I’opé-
rateur, et qui représentent symboliquement, et dans le
but d’unir et de désunir, les noms et les qualités de celui
qui doit €tre sa victime. Le magicien prononce ensuite
quelques paroles sur I’image qu’il vient de poser devant
lui, et qui offre la représentation réelle ou symbolique
de la personne qu’il veut ensorceler ; puis 1l souffle et
lance hors de sa bouche une portion de salive qui s’y
ctait ramassee et fait vibrer en méme temps les organes
qui servent a énoncer les lettres de cette formule mal-
faisante ; alors 1l tend au-dessus de cette 1image sym-
bolique une corde qu’il a apportée pour cet objet, et y
met un nceud, pour signifier qu’il agit avec résolution et
persistance, qu’il fait un pacte avec le démon qui était
son associ¢ dans 1’opération, au moment ou il crachait,
et pour montrer qu’il agit avec I’intention bien arrétée

(1) Sur ’envoiitement en général, voy. Sidney Hartland, Legend
of Perseus, 11, p. 64 seq. ; Frazer, Rameau d’or, trad. fr., 1, p. 5-15 ; Hu-
bert, Magia, p. 22. Les commentaires du Coran et du /4 adith mention-
nent ’envoiitement a propos de I’empoisonnement du Prophéte.
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de consolider le charme. A ces procédas et a ces paroles
malfaisantes est attaché un mauvais esprit qui, envelop-
pé de salive, sort de la bouche de I’opérateur. Plusieurs
mauvais esprits en descendent alors, et le résultat en est
que le magicien fait tomber sur sa victime le mal qu’il
lui souhaite »®.

Les rites d’envolitement sont tres rares dans les li-
vres de magie : nous en avons déja cité un® ; en voici un
autre tiré¢ du méme texte

[Pour rendre malades les yeux d’un ennemi]. —
Prenez une bougie et faconnez-la a I’image de celui que
vous voulez atteindre, €crivez dessus les sept signes avec
le nom de votre ennemi et le nom de sa mere et crevez les
deux yeux de cette statuette avec deux pointes. Ensuite
placez-la dans une marmite avec de la chaux vive, sur
laquelle vous aurez jeté un peu de charib el h’amam et
enterrez la tout pres du feu. Le feu fera hurler celui con-
tre lequel vous opérez et fera souffrir ses yeux au point
qu’il ne verra plus rien et que la douleur lui fera pousser
des cris de détresse. Mais ne prolongez pas I’opération
plus de sept jours, car celui-ci mourrait et vous en seriez
responsable au jour du Jugement dernier. Si vous voulez
le guérir, retirez la statuette et jetez-la dans I’eau : il gué-
rira, avec la permission de Dieu.

[Pour empécher quelqu’un de dormir]. — Fabriquez

(1) Ibn Khaldoln, Prolégomenes, trad. de Siens, III, p. 177-178.
Ce morceau est remarquable : toute la theéorie scientifique de la magie y
est contenue. Nous avons cité textuellement la traduction de Slane. Voir
cependant infra, p. 315, ou nous avons traduit un peu différemment
I’avant-derniere phrase.

(2) Cf. supra, p. 61-62.
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comme ci-dessus une statuette a I’1mage de celui contre
lequel vous opérez, dessinez-y les mémes signes ; puis
liez la statuette au lacet qui passe dans la coulisse de vo-
tre pantalon et suspendez ce pantalon une jambe apres
I’autre. La personne contre qui vous opérez ne dormira
pas tant que le pantalon sera suspendu‘V.

L’envoltement est certainement toujours pratique
de nos jours dans I’ Afrique du Nord, mais nous n’avons
pas d’information populaire a son sujet. La magie noire,
le sih’r, inspirent une telle frayeur qu’on a peur méme
d’en parler®.

Toute la sorcellerie, le sih'r, est en effet une sorte
de contre-religion, et comme tel, peu développée chez
des populations aussi fanatiques que les nétres, ou tout
au moins pou apparent. Rien d’analogue aux célebres
messes noires de notre sorcellerie européenne® n’a été
observeé directement jusqu’ici : mais 1l y a des indices
que des pratiques du mome genre doivent exister®.

Ce caractere du renversement dans la sorcellerie des
pratiquer, habituelles se retrouve dans le fait que, pour
plusieurs pratiques de magie noire, les formules magiques

(1) Ces deux textes sont d’El Botini, op. laud., 1, p. 82.

(2) Sur le sih’r et ses différentes sortes, voy. Ibn et H’ad;j, op.
laud., p. 53-55 (plus long qu’intéressant).

(3) Sur les messes noires, voy. Frazer, Rameau d’Or, trad. fran-
caise, p. 71-73 et les références.

(4) Michaux-Bellaire et Salmon, El Qc¢ar el Kebir, in Arch. ma-
roc., 11, 2, p. 199, font allusion a des pratiques consistant a prononcer
certaines incantations eu cours de la priere a la mosquée « pratiques
qui, disent-ils, rappelle beaucoup les masses noires des pays chré-
tiens. »
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s’écrivent a rebours'). Chez les Mahométans du Nord de
I’Inde, pour obtenir la mort d’un ennemi on 1’envoite
au moyen d’une figurine fabriquee avec de la terre prise
pres d’une tombe ou d’un blicher funéraire. On récite sur
cette image des sourates du Coran a rebours, on la perce
avec des chevilles et on I’enveloppe ‘d’un linceul®. Des
rites analogues existent peut-étre chez nous mais n’ont
pu étre observes jusqu’ici.

Nous avons déja vu que la magie noire tait un grand
usage des mauvais parfums®. Elle recherche tout ce qui
est repoussant, Immonde, obsceéne, anormal. On y utilise
toutes les déjections humaines, 1’urine, etc. .... Le ten-
djis, chez les anciens Arabes, ¢tait une amulette dans la
composition de laquelle entraient des maticres fécales et
des os de mort®.

Le cadavre joue en effet un role capital dans la
magie noire. Le mort ne pouvant plus ni parler ni voir
ni entendre, doit transmettre son Impuissance : une
femme infidéle emploiera, par exemple, des parcelles
de cadavre ou des matieres ayant touche un mort pour
fermer les yeux a son mari sur sa conduite. La mort étant
d’ailleurs une chose contagieuse doit pouvoir se trans-
mettre aux vivants et les faire mourir®. Par exemple les
aliments préparés avec la main d’un cadavre doivent

(1) Cf. supra, p. 286, 287 ; voy. Ibn el H’adjd;j, op. laud.,
p-100,passim.

(2) W, Crooke, Popular Religion and folklore of Northern India,
II, p. 278-279.

(3) Supra, p. 75-76, 285.

(4) Cf. Desparmet, op. laud., p. 178.

(5) Cf. Wellhausen, op. laud., p. 164; Blau, op. laud., p. 161-162.

(6) Cf. Frazer, Early Hist. of Kinship, p. 67-68.
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avoir de terribles propriétés : la magie de la main du
mort est trés répandue chez beaucoup de peuples). Elle
est pratiquée par nos Indigénes de 1’ Afrique du Nord.
Voici, a ce syjet un récit pris sur le vif :

« Deux femmes de Blida sortirent de nuit et se ren-
dirent au cimetiere avec une marmite et un peu de fa-
rine ; elles retirérent de sa tombe un cadavre qui avait éte
enseveli le jour méme. Elles le poscrent a terre : ['une
lui souleva le dos pour 1’asseoir, pendant que 1’autre lui
prenait les mains pour préparer avec elles du berkotiks®
pour son mari afin que celui-ci lui devint soumis, com-
me 1’est le cadavre entre les mains du laveur de morts ;
elle pourrait ainsi le conduire a son gré, lui enlever tout
caractere et lui faire faire tout ce qu’elle voudrait, avec
autant de facilité qu’elle faisait faire du berkotiks au mort
avec ses mains. Elle pourrait se livrer a toutes ses fantai-
sies coupables devant lui sans qu’il dit quoi que ce fiit.
Cela se passe, dit-on, il y a peu de temps au cimeticre de
Sidi Mah’ammed, le saint du chemin de Blida®. »

La terre du tombeau participe aux vertus du cadavre
lui-méme et est souvent employée dans la sorcellerie.
Elle a surtout la propriété de faire oublier les peines et,
par suite, de consoler; c’est la saloua ou soulouan des

(1) Sur la magie du cadavre, voy. encore Strack, Das Blut im
Glauber und Abergl. d. Menschenheit, Miinchen, 1900, p. 50-51 (boire
dans un crane), p. 51-53 (la main du mort), avec différentes citations de
sources diverses ; cpr. Vassel, Superstit. tunis., in Rev. Indig., 30 sept.
1907, p. 329.

(2) Espece de couscous.

(3) Desparmet, op. laud., p. 179. Cpr. Michaux-Bellaire et Sal-
mon. El Qcar et Kabir, in Arch. mar., II, 2, p. 199.
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anciens Arabes). Cette propriété, de provoquer 1’oubli
appartient surtout au tombeau dans lequel est un mort
dont on ne connait plus le nom. Le gbor mensi (qabr
mansi) ou « tombe oubliée » est fameux dans la ma-
gie musulmane. Nous en avons déja vu plusieurs fois
I’emploi au cours de ce chapitre® : il est surtout classi-
que dans les recettes destinées a faire oublier un grand
amour®,

Dans les rites de la magie noire de ’antiquité et
de I’Europe moderne, la lune joue un rdle de premicre
importance. Il semble bien qu’il en soit de méme dans
I’ Afrique du Nord, mais sur ce point, comme sur la ma-
gie noire en général, nous manquons totalement d’infor-
mations précises. La lune avait dans 1’antiquité une in-
fluence magique bien connue : Hécate, divinité lunaire,
¢tait une divinité magique. Faire descendre la lune était
une des opérations de la magie™ : nous avons vaguement
entendu parler de la descente de la lune chez les sorciers
de I’ Afrique du Nord. Des gens, qui en parlent avec ter-
reur, assurent que cela se fait encore dans le Maghrib,
mais que la cérémonie nécessite le meurtre d’un enfant.
Il parait aussi qu’un rite employ¢ consiste a faire bouillir
la lune se réfléchissant dans une marmite®. On signale,
sans plus de précision, des incantations a la lune®©®.

(1) Wellhausen. op. laud., p. 163.

(2) Supra, p. 225.

(3) Soyout’i, op. laud., p. 121.

(4) Hubert, Magia, p. 1597, avec références.

(5) Trumelet, Frangais dans le désert, 2e éd., p. 89.
(6) Michaux-Bellaire et Salmon, op. laud, p. 200.
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La magie noire aussi bien que la magie bienfaisante,
telles que nous en avons expos¢ le formulaire, ne nous
sont apparues jusqu’ici que comme poursuivant des fins
¢troitement utilitaires. Si nous devions €tre complet et
si ce chapitre n’était pas déja trop long, il nous faudrait
encore citer quelques recettes dont le but a un caractere
moral : telles sont les recettes données pour devenir cou-
rageux), pour acquérir de I’intelligence®, pour réconci-
lier les gens qui se haissent et en particulier les époux qui
ne s’accordent pas®, pour faire transiger les plaideurs®,
pour écarter les ; suggestions du démon®, pour cesser de
boire du vin®, pour éloigner 1’esprit des plaisirs'”, pour
se repentir d’une mauvaise vie®... Il y a méme des rites
pour faciliter au mort ’interrogatoire que lui font subir
dans la tombe les deux anges Mounkar et Nakir®,

Il faut observer que les recettes de cette catégorie
sont peu nombreuses dans les livres de magie ; enfin, on
remarquera en se reportant aux textes, qu’elles ont un ca-
ractere religieux beaucoup plus accentué que les autres.
De plus, 1l est a noter que la plupart de ces pratiques ont
pour but I’acquisition d’un bien, d’ordre moral, 1l est vrai,

(1) P. ex., El Botni, op. laud., 11, p. 42.

(2) P. ex., El Bolni, op. laud., 1, p. 40; 111, p. 25.

(3) P. ex., El Bolni, op. laud., 1, p. 82; 11, p. 67 ; 111, p. 63.

(4) P. ex., El Bount, op. laud., 11, p. 42.

(5) P. ex., El Bolini, op. laud., 11, p. 95. — Soyolt’1, op. laud., p.
163.

(6) P. ex., El Bolni, op. laud., 11, p. 48.

(7) P. ex., El Bolni, op. laud., 11, p. 25.

(8) P. ex., El Bolni, op. laud., 11, p. 74.

(9) El Botni, op. laud., 11, p. 75.
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mais surtout individuel. La poursuite des biens collectifs
appartient avant tout a la religion.

On en trouve une preuve dans 1’absence presque
compléte de rites magiques pour trouver les sources :
c’est que la découverte des points d’eau, capitale pour
la communauté dans les tribus de I’ Afrique du Nord,
est attribuée géneralement aux saints et non aux magi-
ciens®. De méme les rites magiques d’istisqd, destinés
a amener la pluie, sont excessivement rares ; quand par
hasard on les rencontre dans les livres de magie, ils
n’ont presque aucun caractére magique®. Ils ne se sont
conserves que sous forme de cérémonies a caractere de
fetes populaires et surtout sous forme de cérémonies re-
ligieuses, consacrées par 1’orthodoxie : 1l y a une priere
officielle de I’isdisqd™.

Au contraire les rites destinés a empécher la pluie
de tomber sont assez courants : mais Ils n’ont pas trouve
place dans les livres, parce qu’ils sont tout a fait con-
traires au bien public ; 'immense majorit¢ des musul-
mans du Maghrib sont agriculteurs et n’ont jamais trop
de pluie: il n’y a que de rares catégories de travailleurs,
comme par exemple les muletiers, qui recherchent la sé-
cheresse. Aux environs de Merrakech, pour empécher la
pluie de tomber, on vole un miroir chez un cultivateur

(1) Delphin, Textes, p. 305, n. 1. — Cpr. Bekri, Descript. Afr. sep-
tent., trad. de Slane, p. 233.

(2) Les exemples sont innombrables. Au hasard : Depont et Cop-
polani, Confréries religieuses, p. 143 ; Deporter, Extréme-Sud, p. 396.

(3) P. ex., El Bolni, op. laud., 1, p. 33.

(4) Cf. infra, chap. XIII-XIV.
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et on le tourne vers le soleil : aussitot le temps se met au
beau.

Ainsi la magie, telle qu’elle nous est apparue au
cours de cette revue, nous a paru avoir surtout un ca-
ractere individuel : cela tient a ce que les livres dans
lesquels nous avons puisé sont modernes. Il y a eu une
magie collective, mais elle a disparu, absorbée par la
religion, et il n’en subsiste que des débris du genre de
I’istisqa populaire, a laquelle nous avons fait allusion
plus haut : la magie moderne est exclusivement indi-
viduelle, c’est une sorcellerie. Dans la suite de ce livre
nous rechercherons et les ¢éléments magiques inclus dans
la religion et les débris de la magie collective ancienne
qui gisent dans le folklore, a coté de 1’orthodoxie. Mais
auparavant 1l nous faut définir d’une facon plus précise
la religion et ses rapports avec la magie, la sorcellerie et
la science.

(1) Recueilli a Merrakech. Autres rites dans Edmond Doutté,
Merrakech, p. 390-391.



CHAPITRE VI

Magie, Science et Religion

Nous avons essay¢ de montrer qu’il n’y a pas de dif-
ference irréductible entre la magie démoniaque et lamagie
sympathique ; un cas special que nous avons étudi€ nous a
montré comment le rite engendrait le démon” : le démon
malfaisant est la chose que le rite va détruire, le démon
bienfaisant est le rite curatif lui-méme® ; si cette évolu-
tion n’est pas apparente dans I’Islam de I’ Afrique du Nord
c’est que les €tres religieux ont monopolisé les influences
bienfaisantes, mais il reste ¢a et 1a des personnalités démo-

(1) Cf. supra, p. 115-117.

(2) Cf. M. Mauss, in Ann. sociol., III, 288 ; cpr. supra, p. 119, n. 1.
— Lasalsepareille, en laquelle on a grande confiance dans nos pays pour
le traitement de nombre de maladies et particulierement de la syphilis,
est, en Tunisie, appelée Mabroiika et qualifiée de « princesse, fille de
prince ». C’est dire qu’elle est considérée comme un génie. Lorsqu’on
I’introduit dans une maison, on pousse les cris de joie habituels dans les
fétes. Celui qui se traite avec elle, doit, pendant 1a durée du traitement
se faire servir par une jeune fille avenante, entretenir des musiciens, se
vétir de rouge, n’employer a sa table que de la vaisselle neuve, ne pas
montrer de mauvaise humeur... La moindre marque d’égard exciterait
la coleére de Mabroiika qui se vengerait cruellement. (Vassel, Supersti-
tions tunisiennes, in Rev. Indigene, 30 sept. 1907, p. 330 331).
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niaques qui sont a peine islamisées" ; enfin, d’autres dé-
mons ont &té recus tout faits de religions eétrangeres ou sont
nés sous I’influence des croyances relatives aux morts®,

La magie sympathique se suffit donc a elle-méme®
et la magie démoniaque lui est postérieure : 1’opinion
contraire qui fait de la croyance aux démons la base de
toute magie™® et considére les faits de magie sympathi-
que comme de simples survivances d’anciens rites dé-
moniaques® semble avoir perdu toute solidité.

C’est donc la loi de sympathie qui parait dominer la
magie, telle est la conclusion de 1’école anthropologique
anglaise® etelle réduitainsilamagie al’applicationd’une
lo1 fondamentale de la psychologie, la lo1 de I’associa-
tion des 1dées, soit par ressemblance, soit par contiguite.
Cependant, a premiere vue, cette loi semble loin d’expli-
quer toute la magie : pourquoi la plante décrite par Ibn
et H’ad;dj transforme-t-elle le plomb en or plutdt qu’une
autre 7 Pourquoi le cceur de chacal préserve-t-il des

(1) P. ex. Lalla Tagandout, infra, p. 412 ; I’é¢tude de ces personni-
fications est hors du cadre de ce volume, comme nous 1’avons dit plus
haut.

(2) Hubert et Mauss, Magie, in Ann. sociol., VIII, p. 81-84.

(3) Cf. Lehmann, Abergl. und Zauberei, p. 8-9.

(4) C’est I’ancienne théorie, par exemple celle de Maury, Magie
et astrol. dans [’ant. et au moyen-dge, chap. 1.

(5) Witton Devise, Magie, die. and demonol. am. the Hebretea, p.
4, 17 et passim.

(6) Frazer, Golden Bough, 2e ¢d., 111, 39, continue toutefois a sé-
parer le croyance aux démons de la magie sympathique, dont il a été le
théoricien le plus éminent ; il a de nouveau exposé¢ se théorie de la magie
dans ses Lect. on the earl. hist. of the Kinship, Londres, 1905, p. 37-52.

(7) Cf. supra, p. 79-80.
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djinns ?(V Sans doute il y a 1a des associations d’idées
bizarres qui nous €chappent ; il se peut aussi que 1’as-
sociation se fasse non pas entre des perceptions mais
entre celles-ci et les états affectifs qui les accompa-
gnent ou qui les ont accompagnées une fois, et, dans
ce cas, le rapport n’a plus aucun sens pour nous : un
individu a eu du bonheur un jour qu’il portait tel ob-
jet, et 1l en conclut qu’en le portant il aura le méme
bonheur ; c’est le cas des superstitions des joueurs.
Il peut encore s’agir d’associations communes a tous
les hommes le fiel sépare deux amants, parce que la
douleur de la séparation nous parait amere ; le miel les
réconcilie parce que nous disons que la joie d’aimer
est douce®.,

Il importe donc de tenir suffisamment compte du
role prépondérant des états affectifs dans la mentalité du
primitif : I’homme et ’homme primitif moins que tout
autre ne pense pas qu’avec des images®. C’est un défaut
de I’école anglaise de ne pas avoir suffisamment pris en
considération 1I’énorme distance qu’il y a entre notre vie
mentale avec sa floraison de représentations abstraites et
celle du sauvage qui est plutdt sentie que pensée. Qu’y
a-t-11 de plus invraisemblable, par exemple, que cette
these de Frazer d’apres laquelle ’homme n’aurait édi-
fi¢ la religion qu’apres avoir reconnu I’impuissance de

(1) Cf. supra, p. 77.

(2) Fouillee, Psych. des idées-forces, 1, p. 222, Ribot, Logique du
sentiments, p. 8. .

(3) Voy. Binet, La pensée sans images, in Rev. phil., LV, 28e ann.,
1903, p. 138-152
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lamagie 7" Et ne sent-on pas ce qu’il y a d’artificiel dans
cette explication d’apres laquelle le croyant n’aurait in-
vente Dieu que par dépit ? A priori, on peut dire qu’il
n’est pas possible que les choses se soient passées ainsi :
le primitif ne portait point de tels jugements, et quand il
jetait les fondements premiers de ces grands monuments
religieux qui nous étonnent aujourd’hui par leur ampleur,
il était parfaitement inconscient de son ceuvre.

On peut poser ce principe que les procedés domi-
nants de I’activité mentale du primitif sont ceux de la
psychologie affective. Ainsi s’explique, par exemple,
une partie au moins des contradictions que 1’on y ren-
contre ; la vie affective, en effet, est pleine de contras-
tes ; les sentiments se succédant par alternatives, la haine
et ’amour dans la jalousie, par exemple ; le désir et le
dégoiit sont la fin et le commencement de toute volupté;
les caractéres passionnés abondent en contradictions®.
On ne peut pas ne point tenir compte de ces données de
la psychologie dans une théorie de la magie ; elles ex-
pliquent I’abondance des contrastes dans les pratiques
magiques : pour guerir la piqlire d’un scorpion, il faut
¢craser dessus la béte ; pour guérir la jaunisse, il faut
manger du safran et de la carotte®. Sans doute la loi de

(1) Frazer, Golden Bough, trad. frang.,l, p. 80-82. Cf. les argu-
ments présentés contre la théorie de Frazer par Lang, Magic and reli-
gion, p. 46 seq., toutes réserves faites d’ailleurs sur la position qu’adop-
te ce dernier.

(2) Ribot, Logique des sentiment.. p. 15, p. 57.

(3) Croyances plus ou moins générales dans 1’Afrique du Nord,
comme dans maints autres pays ; cela n’est pas nécessairement contra-
dictoire avec le théorie de Crawley (inoculation) ; et supra, p. 145.
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contraste peut se ramener rationnellement a la loi de
similitude : car le semblable qui fait partir le semblable
évoque le contraire!”) ; mais ce raisonnement relative-
ment compliqué est-il vraiment a la portée d’un sau-
vage ? Nous préfeérons croire que la logique du sauvage
est avant tout ce que Ribot a appelé la logique des sen-
timents. Dans cette logique les contradictions rationnel-
les abondent, car elles, ne sont pas des contradictions
au point de vue affectif : le plaisir et la douleur ne sont
contraires qu’en, tant que 1’intellect les pose ainsi®. Or
chez ’homme primitif I’intellect est encore dans 1’en-
fance.

L’incapacité du primitif a déduire un raisonnement
est bien connue ; au lieu de procéder par raisons logi-
ques, 1l procede par impulsions. C’est un sensitif. Mais
1l a des besoins et 1l a des désirs ; 1l lui faut lutter con-
tre le froid, la faim, les fauves, et alors il imagine des
moyens et des outils ; seulement chez lui la conclusion,
le résultat désire est posé d’abord, il invente ensuite des
moyens termes, et 1l réussit plus ou moins bien ; lorsqu’il
poursuit un but tel que le succes soit facile a verifier, Il
Invente une technique, la peche, la chasse ; mais dans
les moyens qu’il a invent¢s, il ne distingue pas toujours
I’élément qui est efficace et I’action utile de celui-ci est
mélangée a des pratiques dont nous voyons I’inutilité et
que nous qualifions de magiques ; en particulier pour
certains cas, ou le lien de causalité est difficile a saisir,
par exemple I’ameélioration de la sant¢, il continue a user

(1) Hubert et Mauss, Magie, loc. cit. p. 81.
(2) Ribot, La psychologie des sentiments, p. 49 seq.
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de pratiques qui nous semblent irrationnelles, mais qui
sont de véritables essais, des inférences spontanées :
pourquoi use-t-il de telle pratique plutét que de telle
autre ? Le lieu, le moment, son tempérament, ses émo-
tions lui suggerent des associations de sentiments, in-
concevables pour nous, qui dictent son choix ; ainsi se
fixent dans la conscience collective des représentations,
absurdes au point de vue rationnel et dominées avant
tout par le désir d’aboutir : c’est la magie(".

Précisons un peu. Avec Hubert et Mauss, nous
dirons « La magie est le domaine du désir La ma-
gie est un systeme d’induction a priori opérées sous
la pression du besoin par des groupes d’individus® ».
Caractere affectif de la tendance, caractere pratique
du but, voila deux points acquis. La magie est donc
avant tout une technique ; dans beaucoup de langues le
mot qui la désigne vient de la racine signifiant « faire,
agir »; pour le groupe sémitique, il en est ainsi du mot
epichou, terme général pour désigner la magie en as-
syrien® ; mais les mots arabes se rattachent a d’autres
racines®.

La magie étant une technique, 1l semble qu’elle im-
pliqua la présence de I’idée de cause et d’effet, et que
la pratique doive étre considérée comme nécessitant le
résultat. Nous avons vu que ce caractere de nécessite

(1) Cpr. Ribot, op. laud., p. 49-50, 53, 105. — Voy. les recettes
magico-médicales données plus haut, p. 221-225.

(2) Hubert et Mauss, loc. cit., p. 177, 128.

(3) Fossey, Magie assyrienne, p. 43.

(4) Arg. cependant du sens de ‘azama (vol. supra, p. 130-131).
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est général ; est-il absolu ? On peut en douter”). La mul-
tiplicité des rites que I’on peut également employer pour
un méme objet pourrait faire croire que non ; d’autre
part on voit a chaque instant les magiciens déclarer que
tel rite est meilleur qu’un autre, que tel rite est le plus
efficace de tous, que si un rite ne réussit pas il faut em-
ployer tel autre.

En réalité, le sauvage n’a pas encore la notion de
la relation invariable entre la cause et 1’effet ; s’1l avait
cette notion, la science serait fondée. Ses représentations
sont beaucoup plus confuses et sa pratique se meut en-
core dans le domaine obscur de I’affectivité. Nous pen-
sons donc qu’on ne peut pas dire avec Frazer et Jevons
que la magie est une science fausse®, au moins dans ses
origines : elle n’est qu’une pratique, mal adaptée a son
but et plutot sentie, que percue®.

Bien plus, non seulement la magie sympathique
n’est pas une science, mais, bien que, dans une certaine
mesure, on puisse lui rattacher la magie démoniaque,
elle n’est pas la magie toute entiere. Autrement dit, il y a
dans la magie autre chose que le rite de sympathie : Hu-
bert et Mauss dans leur Théorie genérale de la magie que
nous avons citée déja beaucoup de fois, ont a notre avis
definitivement €tabli ce point. S1 la magie imitative était
toute la magie, pourquoi la complication habituelle du

(1) Cf. supra, p. 64, n. 2; p. 130, n. 2.

(2) Fraser, Golden Bough, trad. frang., I, p. 61 seq; Jevons, 4n
introd. to the hist. of rel., p. 163. 1l est étonnant que Ribot, op. laud. p.
109, suive Fraser sur ce point.

(3) Cpr. ce que dit Sal. Reinach de I’apriorisme du tabou in My-
thes, cultes et rel., 11, p. 19-20.
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rite que nous avons constatée ? on nous dit qu’elle n’est
pas primitive!"V) : nous avons exposé que, comme Hubert
et Mauss, nous croyons, au contraire, qu’elle I’est® : elle
est une floraison de pratiques imaginées pour satisfaire
au désir et se multipliant tumultueusement. Telle est
I’impression que nous donnent et nos propres recherches
dans I’ Afrique du Nord et la lecture des textes arabes de
magie.

Or, si la sympathie expliquait tout, le rite au lieu
de se surcharger de détails inutiles devrait se simplifier ;
il devrait se réduire a I’imitation de plus en plus stricte
: 1l n’en est rien, les exemples que nous avons cites le
montrent surabondamment. Pourquoi ces paroles ma-
giques, ces conditions d’isolement, cette recherche des
objets rares et difficiles a se procurer, ces précautions
innombrables, cette frayeur constante, s’il n’y a la qu’un
procédé¢ d’allure scientifique ?

S1 on entoure le rite principal de tant de rites ac-
cessoires, si on prend tant de précautions, si on éprouve
une crainte mystérieuse, c’est que dans la magie on
manie des forces spéciales, qui sont proprement magi-
ques. « Les ames douées de pouvoir magique, dit Ibn
Khaldolin, peuvent se ranger en trois classes la premiere
comprend celles qui exercent une influence par la seule
application de la pens€e, sans avoir recours a aucun

(1) Fossey, Magie assyr. p. 91, par exemple trouve que les re-
cettes de la magie assyrienne n’affectaient point 1’extraordinaire et le
surnaturel ses recettes €taient le résultat de déductions a priori dont la
logique paraissait indiscutable ou dont I’expérience avait démontré la
valeur et I’infaillible puissance. Cf. p. 101 et toute la conclusion.

(2) Cf. supra, p. 66-67.
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instrument et sans aucune aide. C’est la ce que les philo-
sophes désignent par le terme de magie (si/ 'r)"V ». Puis,
décrivant 1’envolitement, apres avoir dit que le sorcier
fait un nceud et crache, pour manifester son intention, il
ajoute: « Par suite de cette intention et de ces noms (ma-
giques) malfaisants, un esprit (roiih ’) mauvais s’€chappe
avec sa salive, etc. ... »® Plus loin encore Ibn Khaldoin,
apres avoir parlé de ’action du moral sur le physique,
explique que « puisque I’ame peut agir... sur le corps
auquel elle est jointe..., il est permis de croire qu’elle
exerce une influence semblable sur d’autres corps que le
sien »*. En un mot Ibn Khaldoilin pense que I’intention
du sorcier est une force active qui peut rayonner autour
de lui.

« Parmi les ames, dit Mas’o1di, i1l y en a dont la for-
ce I’emporte dans I’homme sur la force du corps ; il yen
a d’autres, au contraire, dont la force est inférieure a la
force du corps... Voila pourquoi les devins ont été affligés
de défectuosités corporelles et de difformités extérieures,
comme nous 1’avons appris de Chiqq, Sat’ih’, Semlaga,
Zaouba’, etc... »™®. On sait en effet que tous les primi-
tifs admettent une relation entre la puissance magique
d’une part et la maigreur, la débilité du corps de I’autre ;

(1) Ibn Khaldotn, Prolégomenes, 111, €éd. Quatremeres, p. 126 ;
trad. de Slane, p. 174-175 : J’ai modifi¢ légerement la traduction pour
serrer le texte d’un peu plus pres.

(2) Ibn Khaldotn, op, laud., 111, p. 129 du texte, 177-178 de la
trad. J’a1 cru pouvoir modifier cette derniere et adopter la legon an-
niyya suggeéree par de Slane dans lan. 8 de la p. 177.

(3) Ibn Khaldotin, op. laud., 111, p. 133 du texte, 182-183 de la trad.

(4)Magoudi, Prairiesd ’Or,trad.BarlierdeMeynard, I[11,p.351-352.
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c’est la le fondement de 1’ascétisme dans les grandes re-
ligions comme le bouddhisme et le christianisme.

Le sorcier donc projette hors de lui se volonte : c’est
ainsi que le sauvage, obséde par le désir, objective ce dé-
sir® et cherche a en faire une réalité¢ matérielle, et agis-
sante. C’est cette force qui peut s’extérioriser, s’attacher
aux objets, préexister méme en eux, qui est le magique
par excellence®. Hubert et Mauss ont montré que c¢’est
la le mana des Malais, I’orenda des Hurons, le manitou
des Algonquins®, etc. ... : c’est aussi le nef et le rouh’
(deux mots qui veulent dire esprit, souffle) dont parle Ibn
Khaldoin®. C’est en effet au souffle, c’est-a-dire a ce
qu’il connait de plus léger, de plut, subtil que le primitif
identifie ses impulsions et ses tendances : souffle, parole,
chant, tout cela est I’expression du désir et le désir lui-
méme®. Nous avons déja fait plus haut?” allusion a la
vertu magique du souffle ; on trouverait la trace de cette
croyance jusque dans I’orthodoxie musulmane : Maho-
met soufflait dans ses mains et s’essuyait avec elles, en
particulier quand il allait se coucher ; 1l ordonnait méme a

(1) Van Gennep, Mythes et légendes d’Australie, p. LXXXV ; p.
136, n. 2.

(2) Cf. Marett, From spell to prayer, in Folklore, XV, 1904, p. 142
seq.

(3) Cf. Marillier, art. Religion dans Grande Encyclopédie, p. 350-
351 ; Blau, Alt jid Zauberw, p. 17.

(4) Hubert et Mauss, loc. cit., p. 108 seq.

(5) Cpr. Guérinot, Culte d. morts ch. . Hébreux, in Journ. Asiat.,
nov.-déc. 1904, p. 442.

(6) Cf. Van Gennep, op. laud , p. 24, n. 2.

(7) Supra, p. 103.
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‘Aicha de faire ainsi, 1l faut souffler en se réveillant lors-
qu’on a eu un mauvais songe'V,

Cette force magique que I’on canalise avec soin,
dont on redoute I’influence est 1’agent actif de tout acte
magique. Bien plus il y a toute une magie qui est comme
dépourvue de rite et ou cette force se trouve pour ainsi
dire nue et plus facile a observer qu’ailleurs. Je fais al-
lusion aux faits, universellement répandus et consideérés
comme essentiellement magiques, que I’on groupe sous
I’expression de « mauvais il ». Etudions un instant ces
faits chez les musulmans et spécialement chez ceux de
I’ Afrique du Nord®.

Le mauvais ceil s’appelle en arabe ‘ain, c’est-a-dire
eil, ou encore naz’ra, c’est-a-dire regard, ou encore
nafs, qui est souffle, esprit® ; 1’individu qui a le mauvais

(1) Qast’ellani sur Cah th’de Boukhari, WIII, p. 387-394.

(2) Sur le mauvais ceil en général voir Hartland, Legend of Peraeus
passim (s. v. « evil eye » a I’index et les références données dans le t. III,
p. 146) ; la monstrueuse compilation de Tuchman, La fascination, se
poursuit a travers tous les volumes de la collection de Mélusine ; une sé-
rie de références utiles se trouve dans Chauvin, Bibl. ouvr. ar., v, p. 161 ;
pour le mauvais ceil chez les Juifs anciens, voy. Blau, Altjud. Zauberw.,
p. 152-156 ; chez les anciens arabes, Goldziher, Einige arab. Auerufe
und Form., in W. Z. K. M., XVI, p. 140 seq.; dans I’Orient classique,
Kremer, Kulturgesch. Or., 1L, p. 253 ; dans 1’Egypte contemporaine,
Lane, Modern Egypt., 1895, p. 71, 160; dans la Palestine, Lydia. Eino-
zler, Dos bosse Auge, Z. D. P. V., XII, 1889, p.200-222 ; pour I’ Afrique
du Nord, on peut consulter : Vassel, Litt. pop. israél. tua., in Rev. tun.,
XI1I, 1905, p. 549-551 ; id., Superst. tunis., in Rev. Ind., 30 sept., 1907,
p. 323-325; Karl Narbeshuber, Aus d. Leb. d. arab. Beouelk, in Sfax, in
Veroeffentl d. staedt. mus. f. Voelkerk. zu Leipzig, H. 2, p. 24-26 ; Despar-
met, Arabe dialectal, 2e pér., p. 158-161; Westermark, The mag. orig, of
moorish designs in Journ. of anthrop. Inst., XXXIV, 1904, p. 211-213 ;
et surtout Bel, La Djazya, in Journ. Asiat, 1903, p. 359-365.

(3) Goldziher, op. laud., p. 140.
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oecil est appelé ma’ian : « Le ma’idn, dit Qast’allant’
lorsqu’il regarde avec envie quelque chose (objet ou
homme) qui lui plait, occasionne a ce qu’il regarde un
dommage... La question de savoir si son ceil décharge
sur ce qu’il regarde quelque substance invisible, com-
me le poison qui se dégage de I’ceil de la vipere, n’est
pas résolue, c’est seulement une chose probable »™?,
La croyance populaire est actuellement dans 1’ Afrique
du Nord, conforme a cette definition; 1’individu qui a
le mais ceil s’appelle toujours ma ’idn, tandis que celui
qui est frappé du mauvais ceil est le mout ‘aien (en arabe
classique mesfoii’). 11 suit de 1a que pour que le mauvais
ceil opére la présence du ma’idn est nécessaire®,

Le passage rapporté plus haut montre que I’ceil de
certains animaux est redouté, en particulier celui de la
vipere® ; le gecko, vulgé tarente, petit 1ézard inoffen-
sif, est redouté pour la méme raison en maints pays de
I’Afrique du Nord. Il en est question dans les textes
orthodoxes et des % ’adith rapportent que Mahomet 1’a
appelé « fouwaisaq » (petit malfaisant)®. Mais c’est
surtout le mauvais ceil de I’homme que 1’on craint ; na-
turellement celui des djinns est encore plus dangereux :
« Il est plus pergant que le fer d’une fléche »®, disent les

(1) Qast’allani, sur Boukhari, Cah th’, Caire, 1305, VIII, p. 390,

(2) Cf. E1 Khazin, Comm, du Coran. Caire, 1313, IV, p. 333 (sub
LXVIIIL, 51).

(3) Sur les singulieres propriétés de I’ceil de la vipere, cf. Ed Da-
miri, H aydt et h’aiaouan, 1, p. 24 ; E1 Qazouini, ‘Adjaib el makhlouqgat,
a la marge du précédant, I1, p. 275.

(4) Boukhari, trad. fr. II, p. 455 ; Qast’allani, op. laud., V, p. 311.

(5) Qast’allani, op. laud., VIII, p. 39.
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auteurs. Mais on y a moins souvent affaire qu’a celui de
I’homme.

Que l’on ait cru a I'influence du regard, cela ne
peut nous étonner puisque la littérature est encore plei-
ne des survivances d’une pareille croyance. D’ailleurs
cette influence est en partie réelle, comme nous le mon-
trent les faits classiques de I’hypnotisme ; les yeux sont
enjoleurs, ensorceleurs, caressants, insinuants, cruels,
funestes, etc. ... Des expressions comme « dévorer des
yeux » sont encore courantes et on n’en finirait jamais
s’1l fallait citer tout ce que les poetes ont écrit sur la
magie du regard de deux beaux yeux. Il est justement
remarquable que les beaux yeux", les yeux clairs ou
les yeux trés sombres sont surtout redoutés, et d’une
manicre générale les yeux qui offrent quelques particu-
larités, ceux qui ont des paupieres longues ou au-des-
sus desquels les sourcils se joignent®, ceux qui sont
bleus, particulierement dans les tribus ou 1l n’y a pas de
blonds®. On craint aussi 1’ceil qui regarde dans le va-
gue, le regard de I’homme distrait; nos indigenes disent
du distrait dont le regard est fixe et comme lointain :
ikhzer fi iblis, « Il regarde le diable ».

Mais le regard a lui seul ne constitue pas le mauvais
ceil, 1l n’est que la manifestation d’un désir le plus sou-
vent mauvais. Le regard n’agit pas par lui-méme, il n’est
qu’un intermédiaire : derriere un ceil qui pétille, il y a
toujours quelque malice; derriere I’ceil du ma’idn, i1y a

(1) Nurbeshuber, op. laud., p. 24.
(2) Cf Blau, Atdjud. Zauberw, p. 34, p. 153.
(3) Cf. Wsetermarck, op. laud., p. 211.
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I’envie. C’est elle qui est avant tout I’¢lément actif du
mauvais oeil ; le ma'idn qui trouve une chose belle, la
gate, la fait dépérir si ¢’est un €tre vivant et finalement la
tue. Il n’est pas nécessaire qu’il exprime son admiration;
s’1l voit une vache et qu’il pense que c’est une belle béte
et qu’1l voudrait bien la posseder, elle tombe malade ; s’1l
voit un enfant bien portant et qu’il souhaite en avoir un
semblable, I’enfant tombe malade et on meurt ; s’1l voi
un bel habit et qu’il ’envie, I’habit se déchire, etc. ...(1.
A Mogador, un homme qui avait le mauvais oeil se
promenait; rencontrant une grosse pierre, il s’écria :
« quelle grosse pierre » ! La pierre eclata et se fendit
en trois morceaux®. L’origine de ces maléfices est évi-
demment 1’envie méchante, passion si violente chez les
primitifs. Lorsque dans 1’avant-derniére sourate du Co-
ran, Mahomet dit : « Je me réfugie pres de Dieu contre
le mal que fait I’envieux quand I’envie le possede »,
c’est ou mauvais oeil qu’il fait allusion : envie et mau-
vais oeil, c’est tout un. Le regard ou le desir pour le pri-
mitif sont une seule et méme chose, une force, qu’il ne
pose d’ailleurs pas comme matérielle ou immaterielle,

(1) Desparmet, op. laud., p. 159 ; sur le mauvais ceil faisant périr
les bestiaux, voir les commentaires du Coran, sub LXVIII, 51 ; p. ex. El
Khazin, IV, p. 383 ; le caractere envieux du mauvais ceil est bien mar-
qué dans ce texte, Voy. également dans Ibn Khaldoln, Prolégomenes,
I, p. 181, les Ba’ddjin, qui décimaient les troupeaux par le mauvais
ceil. Cpr. la curieuse coutume du droit de bab Alldh dans les ventes des
bestiaux au Maroc et I’explication qu’en donnent Michaux-Bellaire et
Salmon, in Arch. mar., V1, 1900, p. 258-259.

(2) Recueilli a Mogador ; mon informateur n’avait pas vu le lait,
mais il a vu la pierre éclatée, dans I’ile de Mogador !

(3) Sour. CXIII, V. v.
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car il ignore cette distinction, due a la subtilité des mé-
taphysiciens.

C’est bien pis quand 1’envie s’exprime par des
louanges : aussi nos indigeénes craignent-ils les compli-
ments, surtout quand ils viennent d’un inconnu, car 1l se
peut qu’il ait le mauvais ceil. C’est l1a sans doute qu’il
faut voir ’origine d’un usage geénéral dans I’ Afrique
du Nord : celui de donner a I’hote I’objet qu’il a lou€ a
haute voix ou dont i1l a montré qu’il avait envie. On met
aujourd’hui cette coutume au compte de la générosite,
mais il semble bien qu’elle ait I’origine que nous indi-
quons ; tout au moins la croyance au mauvais ceil a-t-elle
influence et renforcé cet usage. Si on regoit de quelqu’un
des compliments et qu’on craint que celui qui les fait ait
le mauvais ceil, 1l faut prononcer mentalement quelque
formule a vertu déprecatoire, par exemple la priere sur
le Prophete, ¢alat ‘ala nnabi : « Mon Dieu accorde bé-
nédiction et salut a Notre Seigneur Mahomet »@,

Naturellement toute chose, toute personne est
d’autant plus exposée au mauvais ceil qu’elle est bonne
et belle. Dons I’antiquité arabe, les beaux jeunes gens ne
s’en allaient en public, au marché par exemple, que le vi-
sage couvert d’un voile®. Peut-&tre est-ce 1a 1’origine du
voile; la femme serait plus souvent voilée que ’homme
parce qu’elle est spécialement expos€e aux convoitises
de celui-c1, ou peut-€tre aussi parce que, réputée depo-
sitaire de forces magiques et dangereuses, on 1’oblige

(1) Cf. Narbeshuber, op. laud., p. 24.

(2) Bel, op. laud., P. 361, n. 2.

(3) Nombreuses références aux textes dans Wellhausen, Reste ar:
Heid. p. 196, n. 1.
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a se voiler pour annihiler ses effluves redoutables. Les
deux interprétations d’ailleurs ne sont pas contradictoi-
res.

Telle est la croyance officielle au mauvais ceil : elle
est de dogme dans 1’Islam, car le Prophete a dit : « Le
‘ain est une réalité¢ »®. On a rapporté au mauvais ceil le
verset du Coran ou il est dit : « Peu s’en faut que les infi-
deles ne t’ébranlent par leurs regards quand ils entendent
réciter le Coran, et qu’ils ne disent : « ¢’est un possédeé ».
Les commentateurs du Coran réfutent a ce propos les
arguments des rationalistes musulmans qui ne croyaient
pas au ‘ain ; ils ajoutent que les Banou Asad ¢taient con-
nus pour leur mauvais ceil et que les infideles prierent
I’un d’eux d’exercer sur Mahomet son funeste pouvoir ;
mais Dieu protégea son envoy¢®,

Comme I’envie est un sentiment dont on n’est pas
maitre, il faut s’attendre a ce que le ma’idn ne soit pas
jugé. nécessairement responsable de ses méfaits Tel est
I’opinion d’Ibn Khaldotin® et la question de la punition
du ma 'idn est controversée par 1’orthodoxie : d’apres les
uns, 1l est responsable du dommage qu’il cause; s’1l cau-
se la mort 1l encourt la peine du talion, sauf composition
pécuniaire ; si ses mefaits se répetent au point de devenir
une habitude, il est considéré comme un apostat et puni
comme tel ; d’apres Ech-Chafi’1, au contraire, il n’encourt

(1) Cf. Westermarck, op. laud., p. 211-212 ; Tuchmann, Fascina-
tion in M¢élusine, IX, p. 82 et n. 8.

(2) Qast’allani sur Boukhari, Cah th’, VIII, 891.

(3) Voy. les commentateurs sub sour. LVIII, 51 ; p. ex. El Khasin,
IV, 333.

(4) Ibn Khaldotn, Prolegomenes, 111, p. 187.
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ni le talion, ni la peine réservée a I’apostat, car il n’y a,
a proprement parler, aucun acte €manant de lui dans son
méfait®,

Je passerai rapidement sur les remedes magiques em-
ploy¢s contre le mauvais ceil ; nous avons d¢ja suffisam-
ment étudi€ les rites magiques pour n’avoir pas a revenir
sur ce sujet®. Le premier moyen de défense qui se pré-
sente a I’1dée, c’est de se protéger par un voile ; mais en
dehors de ce moyen tout défensif il y en a d’autres qui ont
un caractere plus actif : on peut, par exemple, opposer au
mauvais ceil un autre ceil dont le regard neutralisera 1’in-
fluence malfaisante du premier. Il est vraisemblable que
nombre de dessins indigenes d’aspect géométrique ont
figuré primitivement un ceil et €taient destinés a écarter
la jettature ; un grand nombre de représentations antiques
de ce genre nous sont parvenues® ; non seulement on re-
presentait 1’ceil, mais on dessinait une figure entiere aussi
grimagante que possible : ¢’est le Gorgon¢ion ou téte de
Méduse™. Un auteur contemporain a méme voulu expli-
quer par 1’ceil un grand nombre de, motifs ornementaux
des Berbéres peut-Etre y a-t-il 1a quelque exagération®,

A défaut de Dceil, tout ce qui est brillant, gemme,

(1) Qast’allani sur Boukhari, Cah th’, p. 391.

(2) Voir dans Soyout’i Rah’'ma, p. 56-58, un chapitre de recettes
magiques pour se protéger du ‘ain.

(3) Vol. Tuchman, La fascination in Mélusine, VIII, 1897, p. 55,
seq. — Le fascinum curatif contre le fascinum, voy. Huvelin, in Ann.
Univ, Lyon, Nouv. sér., 11, Droit-Lettres, Mélanges Appleton, 1903, p.
423, n. 4.

(4) Enorme bibliographie du Gorgoneion, cf. Tuchman, op. laud.,
in Mélusine 1X, 1893-1895, p. 155-165.

(5) Westermarck, op. laud,, p. 220 seq.
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verre, métal peut jouer le méme role” et il n’est pas
douteux que la parure primitive n’ait €t¢ en partie une
manifestation de cette croyance.

Les fumigations odorantes passent aussi pour dis-
siper les effluves du mauvais ceil®. Le feu appliqué sur
la peau avec un fer rouge est ¢galement recommandé
contre le ‘ain et, dans certaines tribus il y a des con-
tre-sorcieres, nommees kouwwdya, qui appliquent cette
médication aux enfants ensorcelés®. La vertu magique
des brhlures au fer rouge était déja connue des anciens
Arabes, car Mahomet, tout en la reconnaissant comme
un remede efficace en a, sinon défendu, absolument, du
moins déconseillé I’emploi®. Enfin le sel et I’alun sont
aussi généralement employés dans 1’ Afrique du Nord au
cours de cérémonies destinées a désensorceler les indi-
vidus frappés du mauvais ceil et dans lesquelles le rite le
plus remarquable est celui qui consiste a faire tourner le
sel ou I’alun autour de la téte®.

La corne qui est un organe de défense est par magie
imitative un préservatif du mauvais ceil; dans le Sahara,
on place des cornes et des cranes entiers au-dessus de
I’entrée des maisons®, au Maroc comme en Algérie et

(1) Cf. Vassel, op. laud., in Rev. tun., mai 1906, p. 219-220 ; Cf.
supra magie des gemmes, p. 222.

(2) Cf. Snouck Hurgronje, Mekka. p.122 ; supra, p. 72 ; infra,
chap. XVI.

(3) Cf. supra, p. 22.

(4) Qastallani sur Boukhari, Cah th’, VIII, p. 361-2, p. 371.

(5) Cf. Desparmet, op. laud.,p. 160, et surtout Bel, op. laud.,p. 362.

(6) Certeux et Carnoy, Algérie tradit., p. 159 ; Vassal, op. laud.
in Rev. Tun., juillet 1906, p. 348-350 ; cpr Lefébure, Le Bucrdne, in
Sphinx, X, p. 67-129.
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en Tunisie on porte sur soi dans le méme but des dé-
fenses de sanglier). Le croissant, employ¢é parfois con-
curremment avec la main de Fatma'®, dont nous allons
parler, est sans doute en rapport avec la paire de cornes,
d’une part, et, de I’autre, avec le fer a cheval, talisman
¢galement fréquent contre le mauvais ceil et qui semble
réunir, a raison de sa matiere, de sa forme et de sa fonc-
tion, les vertus magiques de plusieurs symboles : corne,
croissant, main, et celles du fer a cheval, animal domes-
tique et primitivement sacré®.

Mais le symbole protecteur entre tous, ¢’est la main
et surtout la main largement projetée en avant, comme
lorsque I’on fait le geste d’écarter quelque chose. D’abord
la main, ’organe de ’action par excellence, est naturel-
lement un symbole de puissance : en hébreu comme en
arabe iad veut dire a la fois main et puissance : la main
blanche de Moise avec laquelle ce Prophete opérait ses
prodiges est céleébre dans les 1égendes musulmanes™.

(1) Drummond Hay, Maroc et ses tribus nomades, p. 106 ; Vassel,
op. laud., in Rev. Tun., novembre 1905, p. 551; mai 1906, p.229-232.

(2) Cf. Vassel, op. laud., in Rev. Tun., novembre 1905, p. 531; mai
1906, p. 288-229.

(3) Cf. supra, p. 4 ; Lawrence, Magic of the Horse-shoe, p. 16-18,
18-26, 58-65, 68-88.

(4) Voy. les références données dans Reinaud, Monuments, 1, p.
156 ; cf. une note intéressante de Maury, Essai a. I. lég. pieuses, p. 114;
sur la représentation de la main de Dieu au moyen-age, voy. Gaidos, Et.
de myth gaul., 1886, 1, p. 79-80. Goblet d’Alvielle, Migr. d. symb., Pa-
ris, 1891, p. 32-35. C’est sans doute aussi comme symbole de puissance
que le phallus est si universellement employé comme talisman contre le
mauvais ceil et par suite aussi, connu d’une fagon générale, comme porte-
chance. Cpr. en latin le mot fascinum est le sens primitivement magique
du mot obscenus, Huvelin, op. laud., p. 418,1n° 6 ; p. 419, n° 1.
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Dans toute 1’Afrique du Nord, chez les juifs comme
chez les musulmans, il est courant de voir sur les portes une
main peinte les cing doigts écartés’. Lorsque 1’on rencon-
tre un individu de qui I’on craint le mauvais ceil on lui pre-
sente la main ouverte ; d’autres présentent deux doigts, ce
qui semble évoquer I’idée de crever les deux yeux® : tout
ce qui est pointu du reste peut étre utilis€ non seulement
pour se défendre du mauvais ceil, mais pour blesser autrui
de loin ; de la vient la crainte qu’inspire I’'index étendu di-
rigé contre une personne ; le nom de 1’'index (sabbaba) en
arabe est d’ailleurs en rapport avec la racine d’un verbe qui
signifie « percer » et « insulter » (sabba) et nous avons d¢ja
indiqué le caractére primitivement’ magique de I’injure®.

La main est une amulette extrémement répandue
chez nos indigenes : on porte sur soi des mains en argent,
en or, dites mains de Fatma par les Européens et con-
nues des musulmans sous le nom de khams, khoms, du
mot khamsa qui veut dire cing, par allusion au nombre
des doigts : cette représentation, déformee de différen-
tes facons, a fourni de nombreux types de bijoux® ; de

(1) Cela est rapporté dans tous les livres qui parlent des coutumes
algériennes ou tunisiennes. Voy. dans Tuchman, op. laud., in Mélusine,
VIII, 1897, p. 64, n. 5, une liste de ces références suffisamment longue
et qu’on pourrait tripler, d’ailleurs sans aucune utilit€. J’ajouterai seule-
ment Pallary, in A. F. A. S., XX, 1891, t. 1, p. 270 et II, p. 660-657.

(2) Cf. Delphin, Textes d’arabe parlé, p. 162, a. 28 ; of. Vassel,
op. laud., in Rev. Tun., mai 1906, p. 221.

(3) Goldziher, Abhandl., 11, p. 56-57 ; supra, p. 105-106 ; sur I’in-
jure prophylactique du mauvais ceil, voir références dans Huvelin, in
Me¢él. Ch. Appleton, Ann. Univ. Lyon, nouv. sér., 11, 1903, p. 397, n. 4.

(4) Vassel, in Rev. Tun., mai 1905, p. 550; mai 1906, p. 220 ; Ro-
bert, Arabe tel qu’il est, p. 33 ; Gouv. Gén. Alger, Cat. descript. ill. ouvr.
or et arg.., fig. 47, 48, 79,156 ; Eudel, Orfévr. alg. et tun., p. 253-254.
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méme I’intersection ou le parall¢lisme de cing lignes est
un théme d’ornementation courant'’,

Mais Il y a mieux : puisque les cinq doigts sont le
préservatif du mauvais ceil, il suffira de les nommer ; ef-
fectivement en tendant la main pour repousser la jettatu-
re, ont dit : khamsa fi ‘ainek, c’est-a-dire: « cinq (doigts)
dans ton ceil ». Puis le mot khamsa seul a absorbé tout
le pouvoir magique : et comme 1l est destiné a repousser
les maléfices, i1l est devenu inconvenant et de mauvais
augure de le prononcer dans la conversation. On dit
‘addat ieddek, le nombre de ta main, ou bien arba’a ou
ouah’ad, quatre et un. Enfin le jeudi, qui est le cinquie-
me jour de, la semaine, est particulicrement favorable
aux opérations magiques qui ont pour objet de combat-
tre le mauvais ceil : c’est ce jour-la que I’on va en zidra
(pelerinage) au sanctuaire des saints réputés pour guérir
en pareil ces®. Les croyances relatives a la prophylaxie
du mauvais ceil sont venues ainsi renforcer le caractere
primitivement magique du nombre 5@,

Cet ensemble de faits superstitieux relatifs au mau-
vais ceil est particulierement propre a nous éclairer sur la
nature de la magie; ce n’ost pas une catégorie spéciale
de faits magiques : les maux causes par le mauvais ceil
sont vagues et indéterminés ; nous sommes €n présence

(1) Voyez-en une série dans Westermarck, op. laud., p. 213 ; de
la, I’emploi du tatouage contre le mauvais ceil, id., p. 214. — Sur la
main comme amulette voy. Lefébure, La main de Fatma, in Bull. Soc.
Geog. Alg., 1907, 4e trim., p. 411-417, avec nombreuses références.

(2) Desparmet, op. laud., p. 150.

(3) Voy. supra, p. 183-184 ; cpr. Tachman. Fascination, in Mélusine,
VIII, p. 58; Vassel, Superst. tunis., in Rev. Ind., 30sept. 1907, p. 325-326.
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d’une magie rudimentaire, aussi simple que possiblet.
Nous constatons qu’a la racine de I’opération magique 1l
y a un désir violent, que le primitif ne sait pas maitriser,
accompagne de représentations plus ou moins intenses,
et qu’il projette le tout au dehors de lui® ; ce désir ainsi
objectivé, il le congoit comme une force occulte, trans-
missible a distance, ‘ain, roiith’, nefs, mana ; cette volon-
té qu’il projette ainsi au dehors de lui, 1l ’accompagne
d’un geste, car I’intensité de la représentation détermine
ce geste : c’est la loi classique de psychologie, a savoir
que I’idée du mouvement n’est que le mouvement qui
déja commence et ce mouvement, ¢’est tout simplement
le geste mimique, c’est-a-dire le rite de magie imitative
ou le signe phonétique de la représentation, c¢’est-a-dire
le nom. D’ou la vertu hautement magique du mot®,
Ainsi la magie, c’est « I’action sur le dehors par le
dedans »%. Le primitif n’a pas fait encore une distinc-
tion suffisante entre le sujet et I’objet ; il ne se différen-
cie pas de I'univers. Sa metaphysique est une sorte de
monisme « qui n’est ni materialiste ni i1déaliste, mais
indifférencié »®. Ce roiih’, ce mana, cet influx magi-
que, 1dentique au désir et a la crainte, a la volont¢, ¢’est
a la fois la tendance, la représentation et le , phéno-
mene reel ; « des qu’il est réalisé 1l se réalise intégrale-

(1) Cf. H. Hubert, in Ann. sociol., V11, p. 277.

(2) Cf. Hubert et Mauss, Théorie mag., in Ann. sociol., p. 126, 18
et passim ; cpr. I’article de Marett, cité plus haut. Vassel a apercu cela,
op. laud., p. 550.

(3) Cf. Marett, op. laud., p.150.

(4) Marillier, in Rev. Hist. Rel., XXXVI, p. 343.

(5) Crawley, Mystic Rose, p. 3-4.
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ment. »V ; voila pourquoi il agit a distance®. Et cette
volonté d’acquérir un bien ou de fuir un mal qui est pri-
mitivement identique a son objet, ce sera plus tard dans
la religion orthodoxe ’intention, cette Intention qui est
I’élément essentiel de toutes les actions, la niyya de la
théologie, musulmane et qui lorsque la religion aura
achevé de revétir le caractére moral qui lui est propre®
sera ce que vous appelons la « bonne foi». Il est au
moins trés singulier et, bien que nous n’osions en ti-
rer la conclusion ainsi apparente, nous ne pouvons pas
nous empécher de remarquer que le mot niyya signifie
a la fois : intention, distance, action de se transporter a
distance et « chose qui doit nécessairement étre faite »,
c¢’est-a-dire tout ce qui caractérise la magie™.

Mais la force magique, le ‘ain, le mana, est-ce une
force normale ? non, ce n’est pas une force habituelle,
le sauvage la redoute ou la vénére, ne la met en jeu que
dans des conditions singuli¢res ou ne la préte qu’a des
personnages exceptionnels comme nous 1’avons vu. Le
naturel et le surnaturel, le profane et le magique ne se
confondent pas comme I’a dit Frazer® ; le primitif ne
considere pas le rite magique comme un acte quelcon-
que® ; la magie n’est pas une science, comme le veut

(1) Hubert, Et somm. d. 1. représent. du temps d. 1. relig. et 1.
magie. (Ec. prat. des Hautes ¢tudes, Paris, 1905), p. 1.

(2) Cf. Crawler, Mystic Rose, p. 81-85.

(3) Cl. infra, p. 334-335.

(4) Cpr. Crawley, Mystic Rose, p. 304-305, 112-123.

(5) Frazer, Rameau d’or, éd. frang., t. I, p. 64 seq.

(6) CI. Marett, op. laud., p. 153; Westermarck, Social relations, in
Social Pap., 11, p. 144 ; Lagrange, Relig. sém., p. 12-13.



330 LA GENESE DE DIEU

Frazer, ou du moins c’est déja une science occulte”, ou
le désir domine la raison et ou la conclusion pratique
conditionne les prémisses.

Résumant tout ce qui précede nous dirons que
la magie, inventée sous la pression du besoin, n’est
que l’objectivation du désir sous forme d’une force
¢tendue, singuliere, liée a des gestes représentatifs du
phénomene désiré et qui produit mécaniquement ce
phénomene : ¢’est donc une technique avant d’€étre une
science.

Supposons maintenant que le primitif extériorise si
bien cette force magique qu’il finisse par la personnifier,
nous aurons la genese d’un dieu; le dieu peut €tre un
mana personnifi¢ et avoir les allures d’un grand magi-
cien®, Comme d’ailleurs le magicien projette toute la
force de sa volonté dans 1’acte imitatif, dans 1’objet dont
il se sert, dans le nom qu’il prononce, 1’objet devient un
fétiche, le nom devient un démon, un dieu® : nous en
avons donn¢ des exemples. En un mot la force magique,
le mana est suivant I’heureuse expression de Hartland
un théoplasme, un god-stuff, une matrice de dicux®.
D’apres cela le dieu est et ne peut €tre qu’anthropomor-
phique, il est I’objectivation psycho-physique de 1’hom-
me dans les phénoménes®.

Voila ce que nous appellerons le théisme : ¢’est la ce

(1) Cf. Marett, op. laud., p. 146.

(2) Skeat, Malay Magic, p. 3.

(3) Cf. Marett, op. laud., p. 157-158.
(4) Hartland, in Folklore, X11, p. 27.
(5) Ribot, op. laud., p. 97.
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que M. Frazer entend par religion” ; mais pour nous,
nous donnons a ce mot une acception différente. Le
théisme garde beaucoup des traits de la magie ; le mana,
la force magique étendue et mouvante, rayonne toujours
autour du dieu, c’est la baraka des musulmans, elle se
transmet comme la force magique® ; le théisme comme
la magie est une construction a priori; le caractere affec-
tif y domine comme dans la magie, les contradictions y
abondent comme dans celle-ci et les théologiens se con-
sumeront a les concilier®.

Comme la magie, le théisme a un but pratique :
il s’agit d’abord des besoins physiques immediats
puis des besoins moraux, Comme le dieu est invente
pour la societé, elle exige de lui des services et nous
verrons qu’elle le punit lorsqu’il ne les lui rend pas®.
Ce n’est qu’a un stade trés avancé qu’avec les exces
du mysticisme, 1’adoration du dieu pour lui-méme
se constitue, parfois a I’exclusion de toute regle de
conduite. Quel est donc le caractere qui distingue le
théisme de la magie ? un seul : la personnification
du magique en tant que volonté distincte ; par suite,
le caractere de contrainte du rite disparait. Le dieu
ayant un libre arbitre ne peut plus €tre mécaniquement
obligé ; 1l faut se le concilier et la priere remplace le
charme: le magicien commandait a la nature ; le fidele

(1) Frazer, Rameau d’or, 1, p. 60; contra, Lang, Magic and Reli-
gion, chap. III tout entier.

(2) Cf. Tylor, liv. prim., 221-222 ; Frazer, Ram. d’Or, 1, p. 113.

(3) Ribot, op. laud., p. 56-57.

(4) Cf. Edmond Doutté, Marabouts, p. 26 et ref, a de Foucauld.
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garde au contraire vis-a-vis du dieu qu’il sollicite, une
attitude expectante et réceptive qui est caracteristique du
théisme,

La magie a evolué¢ encore dans un autre sens que
celui du théisme; ’expérience réitérée a fini par mon-
trer a I’homme que certaines pratiques réussissaient
toujours, méme si on simplifiait le rituel; elles se trou-
vaient €tre adaptées a la nature méme des choses. Ce
fut 1a le premier essai de logique rationnelle. Encore
attribua-t-on longtemps les phénomenes a des proprié-
tés des choses, conception trés analogue a celle de la
force magique et qui en découle directement : il fallut
des siecles avant qu’un Moliere se moquat de la virtus
dormitiva de I’opium. Aujourd’hui encore la science ne
s’est pas débarrassée de ces conceptions : le médecin
qui invoque une diathese n’est pas si loin qu’on le croit
du M¢lanésien qui parle de mana ou de I’indien qui in-
voque le manitou. Ainsi dans la science le concept de
force immatérielle n’a pu disparaitre ; il n’y a pas long-
temps que les fluides, le calorique, les deux ¢lectricités,
le magnétisme régnaient en physique; aujourd’hui en
derniere analyse on nous présente 1’énergie : c’est le
dernier avatar du manitou. Les psychologues modernes
n’ont pas de peine a retrouver sous ce terme une vague
représentation de la force musculaire, de I’effort, de la
volonté tendue, de I’impulsion affective, aveugle et ir-
résistible qui ne sont autres que le rouh’ et le nefs du

(1) C’est le théisme de Westermarck, op. laud., Sociol., pap., 11,
p. 144-145, caractérisé sous le nom de « religion ».
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sorcier dont nous parlait Ibn KhaldoGn". En ce sens on
a pu dire que la conception des primitifs ressemblait aux
conceptions dynamistes modernes de 1’univers®.

Le caractere de nécessité, d¢ja remarquable dans la
magie, s’est renforcé dans la science et est devenu un
principe fondamental. Le but est rest¢ longtemps la sa-
tisfaction des besoins, la libération des entraves du mon-
de physique et toutes les sciences ont commence par €tre
des techniques. Peut-€tre reviendraient-elles a n’€tre pas
autre chose, s1 I’humanité se lassait enfin de sa recherche
cternelle et toujours décue des causes premicres : mais
il ne semble pas qu’elle y renoncera jamais. En tout cas
il reste un caractere par lequel la science differe de la
magie et du théisme c’est que chez elle le raisonnement
a posteriori a remplacé I’inférence a priori et cette con-
quéte est assurément 1’événement capital dans 1’histoire
humaine.

Ainsi science et théisme sont deux routes divergentes
sorties de la magie® ; il est possible qu’elles ne divergent
pasindéfiniment : I’idée dudieu dépouillé successivement
de tous ses attributs anthropomorphiques, aboutira peut-
étre a des systémes conciliables avec les données ultimes
de la science. En tout cas ’homme, assoiffé de solutions
que celle-ci ne peut lui donner, aura toujours besoin de
I’induction a priori : I’existence de I’énergie postulée
par les savants en est une. Le sauvage qui dans son deésir

(1) Binet, L’ Ame et le corps, Paris, 1906, p. 30.

(2) Van Gennep, Myth. et lég. austral., Paris, s. d. (1906), p.
LXXXI et XC.

(3) Cpr. Fossey, Magie assyrienne, p. 140-141.
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de voir la pluie tomber, jetait de I’eau en regardant le
ciel était ’ancétre des meétaphysiciens ; le mana est une
hypothese métaphysique.

Nous allons maintenant examiner sous un autre
aspect les faits que nous venons de passer en revue. La
magie est avant tout a 1’origine une création collective
: c’est le clan tout entier dont I’imagination travaille,
car les besoins qui déterminent la naissance de la magie
sont avant tout des besoins collectifs : besoin de gibier,
de pluie, de chaleur solaire, etc. ... Hubert et Mauss ont
remarquablement développé ce point de la théorie®” ;
les faits observés chez les sauvages montrent bien qu’il
en est ainsi : le magicien n’existe individuellement que
parce que ses contribules sollicitent et attendent ses ac-
tes magiques dans un ¢tat d’excitabilité prédispose a I’1l-
lusion et qu’ils lu1 communiquent leur foi, quand bien
méme 1l ne 1’aurait pas. Aussi les représentations magi-
ques sont-elles des représentations collectives et comme
telles elles s’imposent a 1’'individu.

Parmi les pratiques correspondant a ces croyan-
ces collectives, il en est quelques-unes qui se détachent
des autres : il arrive en effet que certains individus,
dont I'intérét se trouve en conflit avec I’intérét géné-
ral, les appliquent a des fins nuisibles a ’ensemble de
la sociéte, par exemple envolter son ennemi personnel
alors que celui-ci est utile a tous ; ou simplement qu’ils
font servir les rites magiques a des fins strictement per-
sonnelles ; ainsi nait, a c6té¢ de la magie licite et méme

(1) Hubert et Mauss, Théorie gén. de la magie, in Ann. sociol.,
VII, p. ex. p. 132-133.



RELIGION ET SORCELLERIE 335

obligatoire qui soutient la vie de la société, une magie
nuisible ou tout au moins inutile a celle-ci et comme telle
réprouvée et interdite ou a peine tolérée. Nous appelons
la premiere religion et la seconde sorcellerie.

La sorcellerie comprend des pratiques défendues
correspondant a des représentations collectives et plus
ou moins obligatoires. Ces pratiques sont le plus souvent
individuelles ; elles sont surtout maléficientes ou tout au
moins ont un but exclusivement individuel. Comme la
societé les réprouve, elles sont plus ou moins clandes-
tines; pour la méme raison, elles sont souvent 1’ccuvre
d’ennemis de la société et spécialement d’étrangers ;
tout étranger est un ennemi et pour cela réputé sorcier,
nous I’avons abondamment exposé"). De méme la sor-
cellerie fait appel aux dieux étrangers, ou aux dieux
déracinés, abandonnés, qui ne protégent plus la société
a I’exclusion de I’individu. Méme quelquefois une ac-
tion bienfaisante est punie rien que parce qu’elle a un
caractere etranger : en droit musulman, celui qui dénoue
I’aiguillette avec des rites musulmans n’encourt aucune
punition ; celui qui emploie des rites étrangers a 1’is-
lam est puni®. Ce qu’on ne s’explique pas est placé sur
le méme pied : la science est taxée de sorcellerie par
une societé ignorante; des muftis musulmans ont inter-
dit I’'usage du phonographe, qu’ils considerent comme
diabolique®. Au contraire, le fait religieux est celui qui

(1) Cf. supra, p. 49-50.

(2) Supercommentaire d’El ‘Adaoui, sur le comm. de Khelil, par
Kherchi. V, p. 305.

(3) Snouck Hurgronje, Islam und Phonograph, Batavia, 1900, 35 p.
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est connu de tous, admis par tous, qu’il se rapporte a la
magie ou au théisme, est considéré comme bienfaisant
pour la société¢. En un mot, la religion est essentielle-
ment morale : la cérémonie magique collective, la priere
au dieu ont pour but le bien de la communauté.

Les religions qui ont constitu¢ leur dogme ont s¢-
verement interdit la sorcellerie, mais le plus souvent el-
les ont fait de la croyance a sa realité un article de loi; il
en est ainsi du catholicisme” et de I’islamisme, et cela
est logique si, comme nous 1’exposons, la religion et la
sorcellerie sont filles de la magie.

Nous avons vu plus haut que 1’Islam a consacré la
croyance au mauvais ceil : il en est de méme de toute la
sorcellerie; la réalité du sih v ou sorcellerie est un dog-
me®. On s’appuie pour cela sur un passage du Coran :
« Mais les démons furent infideles, Ils enseignerent aux
hommes la sorcellerie... On apprend d’eux les moyens
de mettre la désunion entre les époux®. » Cette dernicre
partie du verset en particulier est donnée comme réponse
aux rationalistes qui soutenaient qu’il n’y a dans la sor-
cellerie que des illusions™.

Ainsi la sorcellerie existe aux yeux de I’orthodoxie
officielle, mais comme dans la doctrine catholique, elle

(1) Cf. le livre de Hansen, Zauberwahn, Inquisit. n. Hexenproses
im Mittelalter, Munich, 1900.

(2) Voy. Qast’allani sur Cah’ith’ de Boukhari, VIII, p. 401 ; cf. Ibn
Khaldoln, Prolégomenes, in, p. 176-177, p. 196.

(3) Coran, sour. 11, v. 96.

(4) Voy. les commentaires du Coran sur la verset précité et sur le
sour. CXIII ; p. ex. El Khazin, IV, p. 473. On y trouvera, avec sa réfu-
tation, I’objection cirée de I’impossibilité¢ de concilier la prédestination
avec le caractere préservateur des deux dernicres sourates.
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n’existe qu’avec la permission de Dieu, cum permissu
Dei, bi ‘idni LlahiV ; le crime du sorcier consiste a s’at-
tribuer des pouvoirs qui n’appartiennent qu’a Dieu et
qu’il n’exerce que parce que Dieu le permet®. Il n’est
puni que parce qu’il s’est cru I’égal de Dieu : aussi son
crime est-il assimilable au polythéisme® ; ¢’est un apos-
tat et il mérite la mort comme coupable de chirk (poly-
théisme). Ce qui montre bien qu’il en est ainsi, c’est que
celui qui a pay¢€ un sorcier pour faire périr, quelqu’un ne
subit pas la peine de mort™®. Le si/ r est une des infrac-
tions les plus graves a la loi divine (kebdir) et la peine
capitale est la regle(5), comme dans toutes les religions
anciennes®, en particulier dans le judaisme”.

La confusion du sorcier avec 1’hérétique ou
I’apostat montre bien I’opposition de la religion et de
la sorcellerie ; on sait que cette confusion caractérise
¢galement la doctrine catholique. Le développement
logique de cette théorie dans le droit musulman est que
I’infidele tributaire (dhimmi) ne pouvant Etre réputé
apostat, le crime de sorcellerie commis par lui, s’il n’a
pas caus¢ de mal, n’est puni que correctionnellement ;

(1) P. ex. E1 Khazin sur sour. II, v. 96; t. I, p. 76.

(2) Définition du sih r par Ibn ‘Arafa dans Kherchi sur Mokhtacer
de Khelil, v, p. 305.

(3) Qast’allani sur Cah th’ de Boukhari, VIII, p.404 ; El Khazin,
loc. cit.

(4) Ez Zorgani sur Mouat t’a de I’Imam Malik, Caire, 1310, t. IV,
p. 49.

(5) C. Wellhausen, Reste ar. Heid., p. 160 ; Ibn Khaldotin, Prolé-
gomenes, 111, p. 176.

(6) Pour I’ancien droit romain, voy. Huvelin, op. laud., p, 437 seq.

(7) Voy. Blau, Altjud. Zauberw., p. 19, p. 146-152.
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s’1l a cause la mort, il ne peut I’éviter lui-méme qu’en se
faisant musulman‘,

Du moment qu’il n’y a sorcellerie que quand 1’opé-
rateur s’attribue un pouvoir personnel a 1’exclusion de
celui de Dieu, il est clair qu’il peut devenir embarrassant
de distinguer une pratique religieuse d’une pratique de
sorcellerie, un miracle du prodige opéré par un sorcier ;
nous voyons dans le Coran que les Incrédules traitaient
les prophetes de sorciers et Mahomet est trés occupé
d’¢chapper au danger d’étre pris pour tel.

Les jurisconsultes ont bien essay¢ de distinguer le
prodige du sorcier de celui du saint (karama) en disant
que ce dernier n’a pas besoin, comme le premier, de se
mettre dans certains états et de prononcer certaines pa-
roles®, mais cette distinction n’est pas applicable dans
les cas de magie religieuse (vogcha), et Ibn Khaldolin
convient que la seule distinction solide entre ’acte mi-
raculeux du saint et le prodige du sorcier est celle de la
moralité du but poursuivi® ; la religion est essenticlle-

(1) Khelil, Mokhtacer, trad. Perron, V, p. 511 ; Kerchi sur Khelil,
IV p. 273 ; Kherchi sur Khelil, V, p. 310. - On remarquera que nous
suivons ici avant tout les auteurs malikites faisant autorité dans 1’ Afri-
que du Nord, car il a régné une assez grande diversité dans les avis des
docteurs musulmans sur ce sujet. Abou H’anifa a ni¢ la réalité de le
sorcellerie (voy. Cha’rani, Balance de la loi, trad. Perron, p. 479). Des
savants égyptiens modernes, comme Chikh ‘Abdou rejettent également
cette croyance (voy. la référence donnée par Mohammed ben Cheneb,
in Rev. Afr., 1906, II-111, p. 262). L’ouvrage précité de Cha’rani contient
un chapitre assez confus sur la sorcellerie au point de vue juridique, loc.
cit., p. 476-481 ; (texte, Caire, 1314, I p. 119).

(2) Qast’allani sur Cah th de Boukhari, VIII, p. 401.

(3) Ibn Khaldotn, Prolegomenes, 1, p. 193 ; 111, p. 183-184, 187.
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ment morale : or, la morale c’est ce qui est permis par
la lo1 divine, car, ainsi que nous 1’avons fait remarquer
en débutant, toutes les actions sont prévues et qualifiées
par la loi®V. Autrement dit, le miracle est Une sorcellerie
légitime et la sorcellerie est un miracle défendu®.

D’apres ce qui précede, on doit s’attendre a ce que
la sorcellerie soit d’autant plus séverement interdite et
réprimée que la religion a constitu¢ plus solidement
son dogme ; i1l en est bien ainsi en ce qui concerne
I’ Afrique du Nord : car tandis que nous venons de voir
que, dans 1’orthodoxie, le sorcier mérite la peine de
mort, dans 1’ancienne coutume kabyle au contraire, le
sorcier n’est puni de mort que s’il tente de faire périr
son ennemi ou de I’affliger d’une maladie grave: les
sortileges moins nuisibles ne sont punis que d’une
amende®.

On congoit encore mieux maintenant le caractére
anormal de la sorcellerie ; non seulement tout ce qui
est secret parait €tre de la sorcellerie, mais encore toute
sorcellerie, étant prohibée, se cache. Des auteurs arabes
considerent la racine du mot sth’r comme ayant primi-
tivement le sens d’étre caché®. Et d’ailleurs le carac-
tere de secret est considéré comme aggravant le crime

(1) Cl. Supra, p. 8-9.

(2) Le mot est de Soldan, Gesch. d. Hexenprocesse, p. 8, cité par
Blau, Altjud. Zauberwesen, p. 29. Cpr. la définition de « Aberglaube »,
par Lehmann, Aberg. u. Zaub., p. 6, et la relation entre « Wunder » et «
Zauberel », p. 9.

(3) Hanoteau et Letourneux, Kabylie, 111, p. 179-180.

(4) Les commentaires du Coran sur sour. I, 96 ; par ex. El Kha-
zin, I, p. 76.
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de sorcellerie : si le sorcier exerce publiquement, 1l est
condamné a mort ; toutefois, i1l a la vie sauve s’il se ré-
tracte ; mais s’il exerce en secret, il est mis a mort sans
délaiV. II est d’ailleurs interdit non seulement de pra-
tiquer la sorcellerie, mais méme de 1’apprendre ou de
I’enseigner : ce sont la deux crimes au méme titre que la
pratique®.

En un mot, la sorcellerie se présente comme une
anti-religion ; elle finit d’ailleurs par se modeler sur la
religion et par lui emprunter ses procédes théistes. Elle
peut méme devenir un véritable théisme, un culte de dieu
mauvais : rien de semblable ne se rencontre chez les mu-
sulmans, mais ce terme ultime du développement s’est
manifesté chez nous avec les messes noires et le culte du
diable®. Sorcellerie et religion sont paralléles et il n’y
a entre elles que des différences d’ordre juridique. La
science est en dehors d’elles a ce point de vue, tant que
les représentations scientifiques ne sont pas considérées
comme obligatoires par le groupe et que la spéculation
scientifique reste le champ d’activité propre des indivi-
dus. Mais on peut concevoir une soci¢te ou la croyance
a la science serait obligatoire et ou la religion serait in-
terdite et reléguée ainsi avec la sorcellerie ; la science
deviendrait elle-méme une religion. On reviendrait a un
vague théisme caché sous les grands

(1) Khalil, Moukhtagar, trad. Perron, v, p. 499 ; Derdir, sur Kha-
lil, IV, p. 279.

(2) Derdtr, loc. cit.

(3) Cf. supra, p. 300; on peut voir que R. Smith, Die Relig. d. Sem.,
p. 38-39, p. 64, appelle « magie » ce que nous appelons « sorcellerie ».
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mots de progrés, loi naturelle, etc.!) ; on a signalé le
caractere dogmatique que prennent souvent les gran-
des théories scientifiques® ou sociales® ; 1’histoire des
sciences est remplie de I’écho des luttes passionnées,
des excommunications, des persécutions méme qu’elles
ont provoqueées.

Il semble donc qu’il n’y ait pas de commune mesure
entre la classification des faits qui nous occupe en magie,
théisme et science d’une part ; et en religion et sorcellerie
de I"autre. Ces deux classifications chevauchent 1’une sur
I’autre; tandis que la premiere a un caractere objectif, indé-
pendant du temps et du lieu, la seconde a vari¢ avec I’état
social. Avec Frazer, Hubert et Mauss, Fossey, etc. ... nous
plagons la magie a la base de la religion, en ce sens que
pour nous la religion a commence par €tre essentiellement
magique ; mais il y avait aussi probablement des cette €po-
que une magie interdite, ¢’est-a-dire une sorcellerie® ; a
Jevons, Lang, et aux théologiens nous concédons que plus
tard la sorcellerie, issue de la magie, emprunta ses élé-
ments a la religion et en arriva a se présenter comme une
deégenerescence (ou plutdt une contrepartie) de celle-ci ; a
Davies, que la sorcellerie est nécessairement distincte de
la religion, mais nous estimons que la magie enveloppait
les deux a I’origine® : car au commencement la religion,
comme la sorcellerie, était une magie.

(1) Cf. Ribot, Psychol. des sentiments, p. 379, n. 1.
(2) Cf. p. ex. G. Le Bon, Evolution d. I. mat., Paris, 1908, p. 308.
(3) Voy. Hebert, Le Divin, Paris, 1907, p. 287-288.
(4) Cpr. Lehmann, Abergl. u. Zauberei, p. 15 et 21.
(5) Cpr. Frazer, Rameau d’Or, trad. frang., I, p. 68, 70 ; Maury,
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Lorsque la magie €volua en théisme suivant le pro-
cessus que nous avons essay¢ d’esquisser plus haut, la
religion fut avant tout théiste. Pourquoi ? C’est que le
théisme est contemporain de 1’époque ou I’esprit hu-
main commenga a distinguer le sujet de I’objet. Or la
séparation du moi et du non-moi, dans I’ordre de la
connaissance, correspond a la scission, dans 1’ordre af-
fectif, entre 1’égoisme conscient et I’altruisme”. Ainsi
se concilient partiellement les deux classifications des
faits magico-religieux, telles que nous les avons expo-
sées. Seulement, bien que la religion ait €té principa-
lement théiste, les ¢léments magiques continucrent a y
abonder ; ce livre est précisément consacre a leur €tude:
le sacrifice, les ablutions, les interdictions, le dhikr sont
des pratiques a caractere primitivement magique.

A cote de cela la religion a admis des pratiques
purement magique, en les colorant simplement d’une
ctiquette theiste : toute la yogcha, la kitaba musulmanes
dont nous avons parlé, appartiennent a cette catégorie
et sont bel et bien une magie religieuse®. Cette magie
a méme tendu a combattre la sorcellerie et a la faire
disparaitre, en lui empruntant ses procédés : c’est une
des formes de la lutte de Dieu avec le Diable. En effet,

Mag. et A atrol., p. 7 ; cela est surtout évident pour les assyriologues ;
Lenormant, La magie ch. L. Chald., p. 63-65; Fossey, Mag. assyr., p.
180. Hubert et Mauss, sont du méme avis, p. ex. in Ann. sociol., IV, p.
172, VII, 290 ; dans leur mémoire sur la Théorie genérale de la magie,
ils ont réservé la question des rapporte de celle-ci avec la religion.

(1) Ribot, Psychol. des sentiments, p. 244.

(2) Cf. supra, fin du chap. I'V.
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pour les théologiens et les jurisconsultes musulmans, la,
sorcellerie consiste a transformer les qualités et méme
la réalité des choses, mais si ces transformations sont
opérces a I’aide des versets du Coran ou par la vertu des
noms de Dieu, 1l n’y a pas de koufr (infidelité, c’est-a-
dire dans I’espece apostasie), ce n’est pas une infraction,
et cela ne peut etre puni que s’1l en résulte un dommage
ou s’il y a eu intention de nuire a autrui®.

Bien plus le Prophéte lui-méme a recommandé
I’emploi des rougia, c¢’est-a-dire des incantations magi-
ques : 1l n’y a d’interdit dans la rougia que ce qui a un
caractére polythéiste®. Plusieurs h’adith rapportent que
Mahomet pour guérir les malades mouillait son doigt,
le frottait par terre et le passait sur I’endroit malade en
disant : « Au nom de Dieu, la poussiere de notre terre,
avec la salive de I’un de nous, guérit notre malade »®.
Il y avait une autre rougiat en nabi ou incantation du
Prophete en usage, dont les 4 ’adith nous rapportent plu-
sieurs variantes. Au cours de la maladie qui I’emporta,
Mahomet soufflait sur sa main et se la passait sur le visa-
ge en récitant les mou ‘awwidat, ¢’est-a-dire les sourates
préservatrices®.

L’incantation est donc formellement reconnue par
I’Islam, et ’on ne pourrait arguer que le nom rouqia
est donné¢ metaphoriquement en ce cas a la priere, car

(1) Derdir sur Moukhtagar de Khelil, IV, p. 279,

(2) Qast’allani sur Cah th’de Boukhari, VIII, p. 396.
(3) Qast’allani, op. laud., VIII, p. 393.

(4) Qast’allani, op. laud., VIII, p. 392-393, 395.

(5) Qast’allani, op. laud., p. 388, 389.
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il y a des textes qui montrent qu’elle est bien prise dans
le sens de charme qu’elle avait dans 1’ancien arabe. Les
conditions que I’on y met indiquent bien que c’est de
I’ancienne incantation qu’il s’agit : en effet, elle n’est
permise, disent les auteurs, qu’a condition qu’elle ne
contienne que des passages du livre saint, des noms de
Dieu, des attributs de Dieu, en langue arabe seulement,
ou au moins compréhensibles et que celui qui s’en sert
croie qu’elle opére par le pouvoir de Dieu'V. En fait ces
conditions sont loin d’avoir €té toujours observees dans
la magie religieuse : pour tourner la loi, on a prétendu
que les signes mystérieux qu’on emploie renferment le
nom caché de Dieu ; on a travaillé en un mot a i1slamiser
la sorcellerie pour la rendre licite : ce travail est visible
dans les ouvrages comme ceux que nous avons ¢tudi€s
spécialement plus haut (El Bo(ini, Ibn et H’adjdj), mais
ils n’ont pas toujours reéussi a donner le change a 1’or-
thodoxie. « Evitant avec un soin extréme de donner le
nom de sik 'r a I’art qu’ils cultivent, ces gens ’appellent
simia ; mais bien qu’ils le pratiquent en suivant la voie
légale, ils ne peuvent s’empécher de tomber dans la sor-
cellerie® ». Quoiqu’il en soit de cette protestation, une
bonne partie de la magie est passée dans la religion telle
quelle : la l1égitimité de la rougia a €té proclamée par le

(1) Qast’allani, loc. cit. La fatih’a (premicre sourate du Coran) est
qualifiée elle-méme de rougia, p. 389.

(2) Ibn KhaldotGin Prolegomenes, 111, p. 198. Le mot simid, en ef-
fet, est rattaché par les arabes a une racine qui veut dire « nom », ce qui
laisse ainsi a supposer que le sorcier n’emploie que les noms de Dieu.
En réalité simid est venu a I’arabe par I’araméen.
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Prophete ; et la rougia est si bien considérée comme dif-
ferente de la priere pure qu’il est permis de prendre un
salaire pour la prononcer, alors que la priere ne doit pas
étre dite pour un salaire'”). Le mot rougia d’ailleurs qui
sentait trop le paganisme a €té remplacé de bonne heure
par celuil de da’oua, invocation qui a une allure beau-
coup plus religieuse : mais dans le Coran, ce dernier ne
se trouve jamais avec le sens de rougia®.

Ainsi la magie pure a €té accueillie officiellement
par I’Islam et la sorcellerie ici ne se distingue unique-
ment de la religion que parce qu’elle est interdite et n’est
pas exerceée au nom de Dieu. Le judaisme, du reste, a de
méme admis la magie dans les mémes conditions® et
on connait 1’abus que le catholicisme a souvent fait des
talismans. Je ne parle ici que de I’orthodoxie musulmane
ou des pays, comme le ndtre, ou I’islam est relativement
pur et non des pays comme I’Inde ou la Malaisie, ou I’on
trouve les pratiques magiques les plus primitives mises
sous le couvert d’Allah et de Mahomet®,

A mi-chemin entre la magie religieuse et la sorcel-
lerie, est la magie blanche des arabes, mal vue, défendue
méme en principe, mais plus ou moins tolérée; on lui
donne les noms de simid, chou’oudha, chou’boudha,
nirandj ; la khangat’iriya en est proche parente. C’est
une magie décevante, disent les orthodoxes, qui ne se
propose habituellement que des buts honnétes, la plupart

(1) Qast’allani, op. laud., VIII, p. 389-390.

(2)Voy.laracineraqad, sourate LXXVI1,v.27,aveclesensderemede.

(3) Voy. Blau, Aljiid. Zaub., p. 28. De méme dans la magie assy-
rienne, voy. Davies, op. laud., p. 68.

(4) Voy. par ex. les ouvrages d¢ja cites de Crooke et de Skeat.
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du temps d’opérer des métamorphoses, par exemple faire
apparaitre des fleurs ou faire surgir une table servieV. Le
musulman qui s’adonne a cette magie, disent les théolo-
giens, croit que le pouvoir dont il dispose vient de Dieu,
il n’est donc pas kdfir, il ne peut pas €tre trait€¢ comme
I’apostat, mais ¢’est néanmoins une infraction grave et Il
est puni de mort s’il a causé la mort®,

En face de la magie religicuse est la sorcellerie, le
sih’r proprement dit, la magie noire. Celle-la est for-
mellement condamnée par les textes® ; elle nous est
d’ailleurs peu connue dans le détail, car les livres n’en
parlent pas ou peu, les informations sont difficiles ; il est
a croire que si I’islam ne 1’a pas radicalement extirpée,
il I’a rendue relativement rare™. Elle est caractérisée par
I’tmmonde, I’impie, le blasphématoire et fait un grand
usage des cadavres et invoque les ames des morts : mais
nous sommes mal renseignés la-dessus®.

A coté de la sorcellerie et de la religion, 1l y a tout
un autre groupe de faits qui appartiennent a la magie et
qui n’ont ¢té ni1 permis ni défendus, quoique en général
I’orthodoxie ne les vole pas d’un bon ceil. Ce sont les
pratiques que 1’on classe dans le folklore, et que nous

(1) Ibn Khaldotin, Prolégom., 111, p, 175 ; Lane, Arab night s en-
tert. 1859, t. 1, p. 61 ; Mod.Egypt. p. 272-273.

(2) Voy. p. ex. Et Khazin, comm. du Coran, sour. II, 96, t. I, p. 76.

(3) Aux textes cités ci-dessus on peut ajouter Coran, sour. XX, v. 72.

(4) Cf. ce que dit Lenormant, Mag. chald., p. 53, de le magie
noire des assyriens. Cf. supra, p. 280-304.

(5) On sait que le mot necromancie, altéré en nécromancie par le
moyen age est I’origine de I’expression de magie noire a laquelle on a
ensuite oppos¢€ la magie blanche. Cf. supra, p. 280.
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ctudierons plus tard, par exemple le carnaval ou fardadja,
la ‘ancera ou feux de Saint-Jean, etc. ... Les musulmans
les tolerent, en laissant leur pratique au peuple, aux
femmes, aux enfants, mais les puritains les ont souvent
proscrites. Elles sont extrémement précieuses pour nous
ce sont les fossiles de la sociologie. Elles représentent en
effet d’anciennes pratiques magiques, ayant eu force re-
ligieuse et qui se sont désintégrées, en quelque sorte, de
la religion. Du reste les représentations liées a ces prati-
ques, les mythes qu’elles mettaient en action, les croyan-
ces qu’elles manifestaient ont généralement disparu et
nous devons les reconstituer avec les debris de rites qui
survivent: c’est la ce que Tylor a appelé des survivances
(survivals).

Tels sont a I’heure actuelle les cadres de la religion
et de la sorcellerie dans I’Islam : I’¢tude de cette religion
ne nous permet pas de suivre plus loin 1’évolution de la
magie non religieuse. Il nous faudrait pour cela nous
transporter dans les sociétés occidentales et voir com-
ment des petits groupes de sorciers végétant en dehors du
monde savant et religieux se sont perpétués jusqu’a nos
jours; comment a notre ¢époque, Ils ont eu une renaissance
¢tonnante : le magisme de Papus et surtout le spiritisme,
que ’on appelle maintenant spiritualisme, renouveau de
la nécromancie; et enfin la théosophie, forme plus €levée
et plus philosophique. L’amour du mystere, est, comme
dans la magie, un ¢lément dominant de ces petites reli-
gions : a notre époque ou tant de vieilles croyances font
naufrage, bien des esprits altérés d’inconnaissable, le
cherchant partout ou ils croient le trouver.
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Nous avons nommé¢ le spiritisme ; a ce propos on
sera peut-€tre surpris que dans notre essai d’explication
de la magie nous n’ayions pas fait la part des phénome-
nes dits psychiques. Il y a en effet une école qui prétend
expliquer la magie tout enti¢re par des erreurs de percep-
tions, par des hallucinations et enfin par les phénome-
nes psychiques sur lesquels les savants discutent depuis
quelques années. Lehmann, en Allemagne, a consacré
a cette démonstration un bel ouvrage, que nous avons
plusieurs fois cité ; M. Lefébure en France a écrit plu-
sieurs meémoires ou 1l va plus loin que Lehmann : « le
chaman, dit-1l, n’est qu’un médium qui se suggestionne
lu1t méme.... Le culte des fétiches a pour cause le ma-
gnétisme... Le culte des manes a pour cause la télépa-
thie »®. Et la théorie que nous avons exposée plus haut,
de I’objectivation du deésir du magicien, qu’est-ce autre
chose que ’extériorisation de la motricité du colonel de
Rochas ? En Angleterre, Lang a fait de cette théorie le
sujet de son Making of religion : 1l y ¢tudie particulic-
rement la vision a distance, la vision dans le cristal, les
apparitions d’apres les dernieres recherches des sociétés
de recherches psychiques....

La position que nous avons prise ne nous permet
pas de considerer les phénomenes dits psychiques com-
me constituent la magie a eux seuls ; si les pratiques
magiques sont des inductions a priori, nous ne pouvons

(1) Lehmann, Aberglaube and Zauberei, Stuttgart, 1898.

(2) Lefébure, in Mélusine, VIII, p. 148, 152. Cf. larticle du
méme, Mirages visuels et auditifs, in Mel., t. X, p. 26-39, 50-55.

(3) Lang, The making of religion, 2¢ éd., p. 65 seq., p. 83, seq. p.
105 seq. et passim.
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admettre qu’elles soient essentiellement le résultat de
I’observation d’une certaine catégorie de phénomenes.
Mais que lesdits phénomenes aient contribué¢ a fortifier
les notions et les illusions de la magie, ¢’est ce que nous
n’avons pas de peine a croire et 1’¢tude attentive de chaque
catégorie de phénomenes peut éclaircir celle des différen-
tes pratiques de la magie. La question de la réalité de ces
phénomenes est du reste hors de notre compétence; si elle
ctait prouvée et que I’on entrat dans la voie des explica-
tions proposées par les auteurs que nous avons nommes,
il en résulterait cette conséquence singuliere que la magie
¢tait déja une science et une science plus avancée que la
notre, puisque celle-ci ne s’est pas encore definitivement
prononcée sur ces phénomenes. Il y a tout au moins un cer-
tain nombre de croyances magiques que I’on n’expliquera
jamais, semble-t-1l, par des faits dont la réalité aurait été
jusqu’ict méconnue: il semble difficile que les sciences
psychiques nous montrent jamais des sorciers volant en
I’air ou un mauvais ceil faisant éclater des rochers.

Nous ne croyons pas davantage a I’explication,
vraiment trop simpliste, de la magie par la supercherie:
nous avons indiqué plus haut'’ que le magicien était gé-
néralement sincere et nous nous dispenserons de discu-
ter 1ci cette 1deée un peu trop voltairienne suivant laquelle
les magiciens et les prétres auraient inventé la magie et
la religion pour exploiter le peuple. Il est remarquable
d’ailleurs que ce soit le plus souvent la religion qui en
proscrivant la magie et en proclamant en méme temps

(1) Cf. supra, p. 66.
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sa réalité a le plus contribué a la constituer en un corps de
doctrine, en une maniere de science. Un exemple est a cet
¢gard celebre : on sait comment les proces de sorcellerie
ont renforcé celle-ci et comment 1’inquisition aboutissait
en définitive a propager les pratiques qu’elle poursuivait ;
I’¢édification de croyances comme celle du sabbat est pro-
prement 1’ceuvre des jurisconsultes religieux du Moyen-
age. C’est par un processus analogue que 1’Eglise a con-
tribué a former le mythe de la franc-maconnerie culte du
diable I’¢tonnante mystification de Léo Taxil est a ce point
de vue, un document sociologique de haute valeur®.,

C’est un des bons résultats de 1’Islam d’avoir, on
accueillant partiellement et en canalisant sagement une
grande partie de la magie, évité au monde musulman,
I’horreur de cette « folie des sorciers » (Hexenwahn) qui
a désol¢é notre pays. La yogcha a ce point de vue fut un
dérivatif salutaire. Aussi bien la kitaba, I’emplo1 géné-
ralisé des noms de Dieu, des versets du Coran, des car-
rés magiques de toute espece, reste caractéristique de la
magie telle qu’elle s’est développée dans la civilisation
musulmane®,

(1) Les Hist. inquisit. au Moyen-dge, trad. Sal. Reinach, t. 111, p.
646-652.

(2) Cf. Heensbreech, Das Papstthum in s. sozial-kult. Wirksamk.,
ap. Hubert, in Ann. sociol., V, p. 307-308.

(3) Je regrette vivement de n’avoir pu a Alger prendre connais-
sance, pour écrire ce chapitre, de Preuss, Der Ursprung d. Religion u.
d. Eunst, in Globus, 1904, LXXXVI, p. 333 seq. et 1905, p. Lxxxvll,
p- 883 seq. que je ne connais que par le compte-rendu de 1’Ann. sociol.,
IX, p. 239, et de Folklore, XVII, p. 126, et de Pratt, Psychol. of relig.
belief, New-York, 1907, que je ne connais que par le compte rendu de
R.E.E.S.,, I, p. 53.



CHAPITRE VII

La divination inductive

La croyance a la divination a bercé pendant des sie-
cles I’humanité ; elle a enfanté des sortes de sciences ;
I’esprit de ’homme a travaillé avec acharnement a écha-
fauder les conceptions chimériques de 1’aruspicine, de
I’1atro-mathématique... On a I’habitude de séparer 1’étu-
de de la divination de celle de la magie ; il y a des auteurs
qui €tablissent entre les deux une ligne de démarcation
absolue”. Cependant, en fait, elles sont pratiquées en
méme temps et intimement liées : en hébreu, une méme
racine a parfois signifié divination et magie®. Si ’'une
ctait antérieure a 1’autre, c¢’est la magie qui serait selon
nous la plus primitive : Circé et Médée sont des magi-
ciennes et non des devineresses ; vates en latin a signifié

(1). Blau, Altjud. Zauberw, p. 3, par ex. : ’auteur a exclu la di-
vination du cadre de son travail. Il en est de méme de Frazer, dans son
Golden Bough et dans son Earl. hist. of kingsh. et de Hubert et Mauss
dans leur Théorie genérale de la magie. Fossey, Mag. assyr. n’a fait
qu’effleurer le sujet, a cause de 1’absence des textes assyriens relatifs
a la divination. Je n’ai pu avoir connaissance a Alger de I’article de R.
Smith, in Journ. of Philol., X111, p. 273, et XIV, p. 113.

(2) Wellhausen, Reste arab. Heid., p. 200, n. 2.
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« magicien » avant de signifier « devin » ; d’ailleurs,
la divination contient généralement des traces d’opéra-
tions magiques® ; il se donc que nous devons chercher a
expliquer la divination par la magie.

Si nous avions, a I’exemple des anciens auteurs
et de Witton Davies®, ramené toute magie a la magic
démoniaque, le probléme serait tres simple : demander
a un démon d’agir ou lu1 demander de révéler 1’avenir
c’est tout un. Mais nous avons au contraire considére la
magie démoniaque comme deriveée et nous avons carac-
téris¢ la magie en général par 1’objectivation du désir et
son action supposee a distance. Examinons donc les faits
a ce point de vue.

Un musulman qui, sortant de chez lui le matin ren-
contre une personne portant du lait, en tire un heureux
présage ; 1l est de bon gotit de lui en offrir : souvent il trem-
pe son doigt dedans®. Le lait par sa blancheur, sa saveur
douce et se crée, est consideére en magie comme ayant une
influence heureuse ; 1l semble donc qu’en ce cas on lui
préte une influence magique : il influe sympathiquement
sur celul qui le rencontre, et c’est pour favoriser cette
influence qu’on le boit ou qu’on y trempe le doigt® Si

(1) Bouché-Leclerc, in Daremberg et Saglio, Dict. des antiqu.,
III, p. 9221, s. V. Carmen.

(2) Bouché-Leclerq, Hist. de la divinat. d. [’antiqu., 1, p. 10-13.
Toutefois ’auteur se borne a cette constatation et exclut la magie de son
¢tude.

(3) W. Davies, Mag., divin. and demonol., p. 6 p. 27-28, p. 72.

(4) Répandu dans toute I’ Afrique du Nord.

(5) Cf. Edmond Doutté, Merrdkech, p. 135. L’interprétation que
j’ai donnée ou cet endroit n’est pas contradictoire avec celle que je
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le voyageur rencontre un corbeau croassant, il en tire un
présage facheux : cet animal dont le cri est désagréable
et lugubre, qui est de couleur noire, couleur de la nuit,
qui se repait de nourritures immondes, impressionne dé-
sagréablement celui qui le rencontre et exerce sur lui une
influence funeste. Les id€es riantes qu’évoque la vue du
lait et le cortege de sentiments agréables qu’il €veille, les
1dées sombres que fait surgir le corbeau avec les impres-
sions et les dégolits qu’il évoque, le primitif les objective,
les projette au dehors de lui, les localise dans le lait ou
dans le corbeau, auxquels il attribue une influence magi-
que, et comme ces sentiments se prolongent, 1l pense que
cette influence se continue et qu’elle s’¢tendra a toutes
ses actions : 1l en tire en un mot un mauvais augure, et
c’est ainsi que la mantique sort de la magie.

Dans I’Afrique du Nord, si on entend autour de la
maison le cri du chat-huant c’est un mauvais présage ;
mais la preuve que le chat-huant n’est pas seulement un
annonciateur et que son cri est considér¢ comme ayant
une influence reelle, ¢’est qu’on cherche a neutraliser cet-
te influence en frappant sur une casserole : or on sait que
le bruit est un agent réputé pour €carter les esprits et les
forces magiques. Le cri de I’ane est certainement un des
chants les plus désagréables que 1’on puisse entendre : on
en tire un mauvais presage. Aussi des qu’il entend braire
un bourriquot, comme on dit ici, I’indigéne de notre

donne présentement, non plus qu’avec I’hypothese de 1’origine totémi-
que de la divination augurale : voy. I’exposé de cette hypothése, avec
les références, dans Salomon Reinach, Cultes, mythes et religions, 1, p.
24-25, p. 50, p. 75; 11, p. VIIL.
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pays récite le verset : « Je me réfugie pres de Dieu,
etc. ... » pour conjurer I’influence du braiement.

La prévision de 1’avenir dans ce cas, n’est donc pas
le résultat d’un raisonnement logique, c’est le prolon-
gement et ’extension d’une impression désagréable,
projetée en dehors et localisée dans 1’objet qui a éte
I’occasion de son apparition : ce n’est pas un pronostic,
c’est une appréhension. Il y a eu, du moins on croit qu’il
y a action directe du lait, du corbeau, du chat-huant, de
I’ane sur le sujet et non pas correspondance préctablie,
synchronisme mystérieux et inexpliqué entre le phéno-
mene présageant et le phénomene présage. Voici encore
des exemples de cette action.

Dans I’Orante, les étudiants disent parfois le soir «
Allons, consultons le sort (nedjerrebou lfal) ». 11 s’agit
de savoir si ce soir 1a ils recevront d’un pieux habitant du
douar un bon régal. L’un d’eux dit : «Ton nom commence
par un b ». Un autre doit répondre de suite en disant un
nom qui commence par b ; puis on I’interroge en disant :
« Ettamerabt’a » ? 1l doit répondre par un nom de femme
commengant par b. Puis on lui demande de quel bois est
son arc, ce qu’il a tué, quelle partie de la béte il a mangge,
quel est son pays, etc. ... etc. ... Et a cette longue série de
questions, il doit toujours répondre des mots commencgant
par b. Apres le b, on passe au ¢, puis au ¢4, puis au dj, et
ainsi de suite jusqu’a la fin de ’alphabet « S’ils arrivent,
dans la soirée a la fin de I’alphabet, le présage est heureux :
Dieu leur enverra une zerda (c’est-a-dire un cadeau).
Voila comment nous consultons le sort. On se réjouit
d’avoir un #’dleb qui sait bien trouver les mots, parce que



PASSAGE DE LA MAGIE A LA MANTIQUE 355

grace a lui la zerda viendra » Ainsi, non seulement cet
exercice présage la zerda, mais il la fait venirtV,

Si, dans un douar, le kkerb du voisin (petit morceau
de bois en queue d’hirondelle qui sert a attacher la tente
aux piquets) est dirigé de votre coté, ¢’est un mauvais
présage, parce que cela rappelle une arme, un doigt, un
instrument dirigé contre vous : ¢’est aussi bien de la ma-
gie sympathique que de la divination®.

[1 n’y a pas d’accident qui contrarie plus un musul-
man qu’un accroc a son vétement® : ¢’est qu’il pense
que cela peut avoir une influence sur ses affaires dans
lesquelles se produira sympathiquement une difficulté,
nous dirions metaphoriquement un accroc.

A Oujda, les habitants ont remarque que lorsque la
guerre €tait proche, les enfants s’amusaient a allumer le
soir de grands feux dans les rues et a se jeter des tisons
enflammés. Ils se divisent en deux camps opposés et en
les voyant se battre, leurs parents se disent qu’on est a la
veille de prendre les armes™. Quoi de plus analogue que
ces jeux d’enfants ou une cérémonie magique de sauva-
ges pour obtenir de la pluie ou pour activer la flamme du
soleil ?

Parfois, I’influence magique, au lieu d’aller de I’ob-
jet au sujet, va du sujet a I’objet. Par exemple, pour savoir
s1 un malade mourra, on écrit sur un ceuf de poule cer-
tains mots et signes magiques, et on place 1’ceuf pres de

(1) Delphin, Textes d’arabe parle, p. 220.

(2) Delphin, op, laud., p. 146. Cf. supra, p. 326.
(2) Delphin, op. laud., p. 354.

(4) Delphin, op. laud., p. 351.
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la téte du malade pendant une nuit entiere : si le lende-
main 1’ceuf a noirci, le malade mourra ; si, au contraire,
il n’est pas altéré, il guérira®™. Il est clair que, dans ce
cas, c’est I’'influence maligne a laquelle est en proie le
malade qui atteint I’ceuf a son tour et en fait en quelque
sorte un révelateur. L’ opération mentale est plus compli-
quée que dans les autres cas.

Souvent, comme dans la magie sympathique, le pre-
sage est contraire a celui que semblerait devoir suggérer
la nature de 1’objet prévoyant : par exemple le miel, qui
agit souvent en magie par sa douceur, est d’un mauvais
présage, en général, dans 1’ Afrique du Nord. On n’offre
pas de miel a I’hdte a son arrivée le soir ; on n’en offre
pas a la mariée pendant la noce; on en fait figurer dans
les repas, mais c’est tout. Chez les Chleuh’, et probable-
ment aussi ailleurs dans I’ Afrique Mineure, si, pendant
une noce, on offre un timkilt (plat en berbere) de beurre,
la mariée se voile au moment ou il passe devant elle® ;
dans I’interprétation des songes, le miel est également
un mauvais presage.

La divination ne concerne pas uniquement I’avenir,
on peut chercher aussi a deviner un événement présent
ou pass¢, mais cach¢. Prenons en exemple les recettes
magiques destinees a taire connaitre le voleur d’un ob-
jet disparu; on sait combien ces pratiques, origines de
I’ordalie, sont répandues chez les sauvages ; les livres
de magie arabe en contiennent également une série.

(1) Soyout’i, Rah’ma, p. 91.
(2) Recueilli aux environs de Mogador.
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Exemples" : prenez un clou, écrivez sur chacune de ses
quatre faces quelques-unes de ces lettres mystérieuses
qui se trouvent au début de certaines sourates du Coran ;
fichez ce clou en terre® au milieu des individus soup-
connés en frappant huit coups et en récitant la sourate
El Malik; puis ordonnez-leur de se lever ; les innocents
pourront se lever, mais le coupable ne le pourra tant que
le clou restera enfoncé dans la terre. Ou encore on écrit
certaines lettres magiques sur un papier et on le fait
manger aux prévenus : il est impossible au voleur de
I’avaler. On peut aussi cacher une langue de grenouille
dans du pain et la faire manger aux personnes soupgon-
nées : le coupable avoue aussitdt. Un autre procédé con-
siste a €crire le nom des voleurs sur des bouts de papier
que I’on inclut ensuite dans des boules de pate de poids
¢gal ; a la suite du nom de chaque personne on écrit des
mots magiques ; on jette toutes ces boules dans I’eau et
celle du coupable seule surnage. On peut enfin s’€crire
dans la main une formule magique et dormir eu mettant
cette main sous la joue droite ; on voit alors le voleur en
songe : ¢’est une sorte d incubatio®.

Tout cela est presque encore du domaine de la magie,
voyons maintenant comment le raisonnement s’introduit
dans ces procédés et comment la science divinatrice

(1) Les exemples qui suivent sont tirés de Soyolt’i, Rha 'ma, p.
138-151.

(2) Le clou a en magie la méme signification que le nceud (supra,
p. 87-91). Cf. ’emploi des clous dans la magie antique (clavum, figere,
tabulas defigere) ; cf. la référence donnée infra, chap. IX.

(3) Cf. infra, p. 410 seq.
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se constitue. Reprenons, par exemple, le cas du cor-
beau. Aussi bien les anciens arabes ¢taient réputés pour
tirer des présages des corbeaux" et les musulmans de
I’ Afrique du Nord y font grande attention. Nous avons
vu plus haut que I’influence du corbeau et par conse-
quent son présage sont néfastes. Un poete arabe a dit
« Tes cris (0 corbeau) pronostiquent la s€éparation ; tes
pas sont mal assur€s, tu te pavanes sous ton costume
noir, symbole de tristesse. — Entend-on tes lugubres
croassements, on est sir que la séparation va avoir
lieu ; toute espérance s’€vanouit; on dirait qu’entre toi
et la séparation, il y a des engagements réciproques »?.
On ne peut pas exprimer plus clairement la nature du
presage.

Le fait que le corbeau est carnivore et s’assimile
ainsi les vertus magiques du sang et la scienc